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APRESENTACAO

A obra € o esfor¢o conjunto de tratar de virios aspectos sobre
os povos indigenas, seu protagonismo na luta por seus direitos, a
perspectiva decolonial, as praticas pedagdgicas da alteridade e as
vivéncias dos autores no tocante aos povos origindrios, a beleza de
seu mundo e os desafios de sua luta. Certamente o livro serd ttil aos
leitores, pesquisadores, ativistas, indigenas, e ao ser humano em geral
que deseja um mundo inclusivo e justo.

No primeiro capitulo o autor Antonio Guimaries Brito faz uma
reflexdo do conceito de barbérie na perspectiva decolonial, indicando
que o movimento dos povos indigenas, suas lutas sdo testemunhos do
processo de superagdo do conceito colonial de barbdrie, focando na
autodeterminag¢do dos povos indigenas. Na sequéncia, com o titulo
“A invisibilidade humana, social e etnoldgica dos povos indigenas”,
Suelena Cristina Moro e José Ronaldo Mendonga Fassheber narram
o processo histérico de desumanizagio contra os povos indigenas, a
tentativa de negar sua histdria e existéncia, auséncia de politicas pablicas
e o permanente genocidio contra os povos indigenas. Na terceira segéo,
Gesieli Norberto Brandino e Magda do Canto Zurb, com méritos,
narra a vivéncia de Gesiele na Aldeia Paiol de Barro, com o titulo do
capitulo “ Atuagdo da psicologia em territérios indigenas: na terra
indigena xapecé (aldeia paiol de barro), um relato de experiéncia’.
Importante destacar que Gesieli é indigena, Kaingang, e com autori-
dade discorre da situagio de sua aldeia, o temas de alunos indigenas,
e sua experiéncia na psicologia social e a Aldeia Paiol de Barro, pois
estd cursando psicologia na Universidade Federal de Santa Catarina.
O quarto capitulo, cujo titulo é “Luta, Movimento Indigena e Escola:
a educagio diferenciada do povo Tremembé de Almofala no Ceard”
escrito de forma muito interessante e necessario por Lorena da Rocha
Siqueira, José Mendes Fonteles Filho e Francisca Geny Lusto, narra



a educacido como instrumento de defesa e luta dos direitos do povo
indigena Tremembé de Almofala, a pratica pedagégica da alteridade de
importincia fundamental para os povos origindrios. Seguindo a ordem
dos textos, encontramos o belo capitulo “A construgio da educagio
escolar indigena como direito: processos pedagégicos préprios” de
autoria de Shirley Aparecida de Miranda e Romdrio Braz Santana, este
indigena da etnia Pataxé e cursando mestrado em Educagio, professor
indigena, enfocando os dois autores a necessidade da educagio escolar
indigena ser diversa, étnica, baseada na alteridade, na cultura dos povos
indigenas. Educagio indigena fundamentada na alteridade é direito
constitucional e dever do Estado. Quase finalizando, encontramos o
capitulo intitulado Identidade Guarani: breves consideragdes sobre
a organizagio do indigena ao longo do tempo, escrito por Alexandra
Serafim de Souza, que faz um panorama da histéria do povo Guarani,
suas lutas e direitos, refletindo conceitos como cultura e identidade,
contribuindo para a compreensdo do processo dos povos indigenas na
histéria brasileira, em especial a grande etnia Guarani. Encerrando
a obra, Jodo Kleber Silva da Silva, com o capitulo “A experiéncia da
unidocéncia na educagio escolar indigena no ensino fundamental
(anos finais) em Altamira no estado do Pard” relata a situagio vivida
no municipio de Altamira no sistema da unidocencia, discorrendo
com propriedade, explicando os desafios e superagdes, incluindo o

periodo pandémico da COVID-19.

Todos os autores estio de parabéns, com importantes capitulos,
reflexdes, angustias, conhecimentos e esperangas na luta dos direitos
dos povos indigenas. Certamente ¢ uma leitura necessria.

O organizador



POVOS INDIGENAS NO BRASILEA
DECOLONIALIDADE DA BARBARIE

Antonio Guimaries Brito!

INTRODUCAO

Desde a segunda década do século XX, pioneiro do indige-
nismo latino-americano moderno e aluno de Franz Boas na Columbia
University, Manuel Gamio — diretor do Instituto Indigenista Inte-
ramericano desde sua fundagio, em 1942, até a sua morte em 1960
— (DIAZ-POLANCO, 1987), defendeu a tese da desindigenizagio
dos povos indigenas, considernado a necessidade da formagao de
Estados-Nacionais na América Latina. Como observa Diaz-Polanco
(1987, p. 44, grifo nosso), “En la percepcién de Gamio, expuesta
magistralmente en su obra cldsica Forjando Patria (publicada em
1916), la cuestién indigena constituye un problema a resolver [...]".
O autor ainda acrescenta, “[...] su solucién estd asociada a la tarea de
conformar La nacién como um todo integrado [...]”. Por intermédio
da assimilagdo, tentou-se a incorporagio forgada do indio na sociedade
nacional, com vérios programas financiados por politicas governa-
mentais como, por exemplo, os processos desordenados de ocupagio
em dreas tradicionalmente indigenas, incentivando conflitos entre
camponeses pobres e indigenas, com o intuito claro de desindigenizar
o indio, pois, na visdo colonial, os povos indigenas nao passavam de
“un conjunto de desposeidos” (BARTOLOME, 1998, p. 191). Para
formar a nagio latino-america, tornava-se necessdrio acabar com os
indigenas, todavia, apesar de todas as politicas e omissdes genocidas,
os povos indigenas resistiram, sobreviveram e se tornaram mais fortes.

! Doutor em Direito (UFSC). Professor Associado III (FURG).
CV: http://lattes.cnpq.br/0090804012365040



Como escreve Diaz- -Polanco (1988, p. 15), “[...] interesa subrayar
em este momento que muchos de eso pueblos que eram considerados
practicamente como ‘ruinas’y que al parecer estaban condenados a
ser incorporados em unidades nacionales mayore [...]” O autor tam-
bém destaca, “[...] han mostrado uma vitallidad imprevista, incluso
de carater revolucionario; y que otros grupos se han constituido em
el curso de los afos em uma fuerza social pujante”. Na percepcao de
Gamio, exposta magistralmente em sua obra classica Forjando Pitria
(publicada em 1916), a questdo indigena constitui um problema a
resolver “[...] sua solugdo estd associada a tarefa de ajustar a nagio
como um todo integrado [...]. Contudo, a histéria tomou outro rumo,
os povos indigenas através de seus movimentos de resisténcia e luta,
ddo um exemplo decolonial de superacio da idéia da barbarie, como
ser selvagem, diminuido, atrasado e inferior.

DESENVOLVIMENTO

O marco fundamental para o levante recente da luta dos povos
indigenas na América Latina e no Caribe foi o encontro em Barbados,
realizado entre os dias 25 e 30 de Janeiro de 1971, na Universidade das

Indias Ocidentais. Conforme Brito (2004, p-17), Barbados significou:

[...] o inicio de uma nova discussdo sobre as questdes
indigenas, principalmente na esfera latino-americana.
O objetivo desse simpésio foi avaliar as politicas indi-
genistas, quase sempre etnocidas, de diversos paises
latino-americanos. Tal simpdésio representou uma nova
diregdo em relagio a temdtica dos direitos indigenas,
pois os valores defendidos nesse encontro significaram
uma ruptura radical ao etnocentrismo ocidental. A
partir do documento final formulado no simpésio,
intitulado “Pela Liberag¢do do Indigena”, mas que se
tornou mais conhecido sob a denominagio “Declaragio
de Barbados”, um conjunto de proposicdes e criticas

aos Estados, antropdlogos e Igrejas, comecou a ser



elaborado. A Declaragio de Barbados foi ao fundo nas
questdes propostas, identificando os atores do processo
exploratério indigena e reconhecendo de antemio, que,
se a libertagio dos povos indigenas ndo fosse realizada

pelos povos indigenas, ndo se trataria de libertaggo.

No encontro de Barbados, a tese do indigenismo integracionista
de Manuel Gamio ¢ radicalmente condenada pelos antropolégos
Miguel A. Bartolomé, Darcy Ribeiro, Stefano Varese, Gonzalo Cas-
tillo Cardenas, Miguel Chase-Sardi, Georg Grunberg, Pedro Manuel
Agostinho da Silva, Nelly Arvelo de Jiménez, Guillermo Bonil Batalla,
Victor Daniel Bonilla, Oscar Bolioli, Carlos de Aratjo Moreira Neto,
Esteban Emilio Mosonyi, Scott S. Robinson e Silvio Coelho dos Santos
(GRUNBERG, 1971). A partir desse momento, a autodeterminagdo
torna-se a questdo fundamental da luta politica dos povos indigenas.
As principais liderancas indigenas na América Latina passaram a
defender e reivindicar a autonomia dos povos indigenas e denunciar
o sistema de tutela e ingeréncia dos governos na cultura destes povos.
Nessa dire¢io, adverte Bartolomé (1998, p. 184, grifo nosso) que “Desde
hace ya algunos afos las demandas autonémicas se han constituido en
parte medular del discurso contestatario indio y en temade importantes
debates para politicos e intelectuales [...]” e, acrescenta:

[...] auténomos signiica autorregularse, darse reglas,
autodeterminarse, autogobernar-se; autonomia es
entonces sinénimo de autodeterminacién y de autogo-
bierno. De ninguna manera representa uma orientaciéon
necesaria hacia la coniguracién de separatismo o de
comunidades politicas independizadas de los Estados
que ahora las incluyen. Ese es el temor maniiesto de
los Estados que esgrimen unos derechos de soberania
que em realidad no estdn em juego,y que em la prictica
no vacilan em claudicar ante los intereses mercantiles
transnacionales. Pero para los pueblos indigenas se trata
de ejercer uno de los derechos humanos mds elemen-

tales, el derecho a la existencia: porque um pueblo que
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carece de autodeterminacién carece precisamente Del

derecho de existir como tal [...].

Da mesma forma, observou Papadépolo (1995), que a autode-
terminagio nio deve ser entendida como direito a secessdo ou direito
a formagdo de novos Estados independentes. Autodeterminagio, como
resume o autor, significa o oposto da integracio e da assimilagdo, pois,
de acordo com o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos de
1966, todos os povos tém direito a livre determinagdo, ou seja, de esta-
belecer livremente sua condi¢io politica e prover seu desenvolvimento
econdmico, social e cultural. Sem duavida, o Pacto dos Direitos Civis e
Politicos de 1966 foi fundamental para o reconhecimento do direito
a autodeterminagao dos povos indigenas. Para Stavenhagen (1998, p.
60) “[...] tal vez no exista en los instrumentos internacionales sobre
derechos humanos texto que haya generado mayor controversia que
éste [...]". A luta pela autodeterminagio como direito de reconheci-
mento da existéncia de um povo, torna-se, com maior énfase, a partir
dos anos 80 e 90, a principal bandeira dos povos indigenas e assume

como problema étnico-nacional, um dos maiores e mais complexos

desafios sociopoliticos das tltimas décadas. (DIAZ-POLANCO, 1987)

[...] autdnomos signiica autorregular-se, estabelecer suas
préprias regras, autodeterminar-se, autogovernar--se;
autonomia € entdo sindbnimo de autodeterminagio e
de autogoverno. De forma alguma representa uma
orienta¢do necessdria em diregdo a configuracio de
separatismo ou de comunidades politicas independentes
dos Estados que agora as incluem. Esse ¢ o temor mani-
festo dos Estados que utilizam uns direitos de soberania
que em realidade ndo estdo em jogo, e que na prética
nio vacilam em renunciar ante os interesses mercantis
transnacionais. Todavia, para os povos indigenas se trata
de exercer um dos direitos humanos mais elementares,
o direito & existéncia: porque um povo que carece de

autodeterminagdo carece precisamente do direito de

existir como tal [...]. (DIAZ-POLANCO, 1987)



Muitos termos sdo utilizados para significar a autodetermina-
¢do dos povos indigenas, como autogestio, autonomia, autogoverno
e etnodesenvolvimento, esse Gltimo adotado pela Declaragio de San
José sobre Etnocidio e Etnodesenvolvimento de 1981. Segundo a
Declaragio, etnodesenvolvimento deve ser entendido como preser-
vagio cultural, capacidade de decisdo quanto ao futuro, exercicio de
autodeterminagio e estabelecimento de organizagdes préprias de poder.
E isso significa admitir que o grupo étnico é uma unidade politica
administrativa com autoridade sobre seu territério. Etnodesenvolvi-
mento trata-se, entdo, da efetivagdo de direitos histéricos de povos
indigenas. Reconhece que os indigenas, como povo que sio, possuem
o direito & gestdo de seus préprios interesses e assuntos locais, como
também aos recursos de seus territérios. Como observa Stavenhagen
(1989, p. 253), “Etnodesenvolvimento significa encontrar na cultura, a
forga e os recursos necessarios para enfrentar os desafios e as mudancas
do mundo moderno”, ou seja, os povos indigenas sio sujeitos de sua
proépria histéria. Dessa forma, etnodesenvolvimento ou autodetermina-
¢do significa, em primeiro lugar, o préprio indio tomar o rumo de sua
histéria, como sujeito capaz de decisio. Como menciona Bartolomé
(1998, p. 185), “[...] um povo que carece de autodeterminagio carece
precisamente do direito de existir como tal [...]". Autodeterminagio
significa dizer ndo a politica de assimilagdo, e, nesse sentido, a prépria
organizagio politica e territorial do Estado, como o Brasil, deveria ser
composta por estados-membros, territérios, Distrito Federal e comu-
nidades indigenas (SANTOS, 1989). Em tltima andlise, autonomia
significa abolir por inteiro toda forma de assimilacionismo e acultu-
ramento, explorando em todos os aspectos o marco do pluralismo, por
intermédio de relagoes interétnicas democriticas. Desde o Primeiro
Encontro Continental de Povos Indigenas, realizado em julho de
1990 em Quito, as delegac¢des indigenas reafirmam que autonomia
implica: “[...] o direito que os povos indigenas tém ao controle dos
respectivos territérios, incluindo controle e manejo de todos os recursos

naturais do solo, do subsolo e do espago aéreo” (RANGEL, 1998, p.

”

J



239). Entende-se que a autodeterminagio dos povos indigenas requer
uma reforma profunda no modelo de Estado Nacional, redefinindo
novos espagos territoriais e politicos, como também outro paradigma
juridico, o pluralismo juridico, e isso implica uma superagio do sistema
juridico vigente, ou seja, como assinala Rangel (1998), para se alcangar
a autodeterminagio reivindicada pelos povos indigenas, é necesséria
a superacdo da juridicidade dos Estados Modernos. Nessa direcio,
aponta Diaz-Polanco (1987, p. 16) algumas mudangas necessérias:

1)Redefinir los espacios que abarca el territorio nacional,
de modo que determinadas regiones o zonas se cons-
tituyan em d4mbitos adecuados em los que los pueblos
indigenas y comunidades étinicas pueden desenvolverse
libremente em todos los aspectos de su vida social,
econdémica, cultural y politica; 2) como corolario de lo
anterior, conformar nuevas esferas politico-administra-
tivas em el marco de las cuales las etnias realicen uma
autogestion de sus asuntos (autogobiernos regionales,
zonales y comunales), de acuerdo com modalidades
que respondan a sus tradiciones historicas y necesida-
des actuales; 3) instaurar mecenismos especiicos que
garanticen la participacién de los grupos socioculturales
com identidades proprias también en los procesos y
asuntos de carater nacional que 1és competen; 4) incluir
en la deinicién misma de la comunidad nacional su
composicién étnicamente heterogénea, es decir, su
cardcter multiétnico y pluricultural, como condicién
necesaria para el reconocimiento de que los pueblos
y comunidades diferenciados son parte orgdnica de la
sociedad nacional y no “residuos” o “ruinas” que hay que
arrastrar mientras se busca la manera de disolverlos y
aniquilarlos; 5) estabeler las férmulas juridico- politicas
para suprimir las desigualdades fundadas en el caricter
sociocultural (base de la discriminacién) no eliminando
la diferencia, sino haciendo efectivos los derechos de

las etnias a mantener sus caracteristicas propias y a
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enriquecerlas: desde sus modos de sentir, pensar y

comportarse, hasta el uso de sus lenguas respectivas.

Esse processo, que certamente nao serd de facil construgio, terd
de implementar mecanismos de participagdo dos povos indigenas
nos assuntos nacionais que lhes competem, pois, na verdade, esses
integram organicamente a composi¢do nacional, ndo como iguais,
mas como diferentes. A autonomia dos povos indigenas significa a
emancipagio histérica de povos massacrados pelo colonialismo. Tra-
ta-se do reconhecimento pleno do direito fundamental a existéncia
cultural, exigindo novas articula¢es sociais e politicas. Como assinala
Bartolomé (1998, p. 185), “Es necesario enfatizar que las autonomias
suponen nuevas formas de convivéncia humana y no de aislamiento

o separatismo [...]". O autor ressalta que:

El processo de reactualizacién politica de las colecti-
vidades étnicas, no tiene que desembocar en la coni-
guracién de comunidades aisladas. Autonomia no es
equivalente a segregacion, sino a nuevas modalidades

de articulacién social mds igualitarias que las actuales.

Significa reconhecer a tolerincia e a ancestralidade como princi-
pios politicos e juridicos do direito fundamental da autodeterminagao
dos povos indigenas, permitindo o didlogo interétnico necessario para
a construgio politica nacional etnicamente democratica. Assimilacio-
nismo ¢ etnocidio, genocidio cultural, violagdo radical 4 democracia
étnica e a pluralidade cultural. A dificuldade ndo é pouca, considerando
que historicamente os Estados foram concebidos em uma matriz
monista, dentro da ficgdo politica da homogeneidade de acordo com a
perspectiva do grupo dominante. Agora, torna-se necessério construir
um novo marco étnico-politico-juridicio, que respeite os limites da
nacionalidade, mas que reconheca a natureza multiétnica dos Estado.
Como observa Brito (2004), “as diferencas existem e continuardo
existindo, pois a diversidade ¢ uma das maiores riquezas humanas. Sdo
as injusticas e ndo as desigualdades que devem ser superadas.” E os



16

povos indigenas no Brasil, por meio de suas organizag¢des, movimentos
e simpatizantes, tém promovido uma intensa luta de reconhecimento
internacional pelo direito fundamental 2 autonomia, a preservagao de
sua cultura e valores étnicos, em detrimento a politica marginal com
que foram historicamente tratados durante os longos quinhentos
anos de colonialismo, sofrimento e assassinatos. Desde o encontro
de Barbados, em toda América Latina e Caribe, o movimento indi-
gena tem crescido, principalmente a partir do entendimento de que
devem ser os préprios indios os protagonistas de sua luta e os sujei-
tos histéricos de transformacio de sua realidade de excluidos. Nesse
contexto, no Brasil, extraordindrio movimento de reivindicagio dos
povos indigenas vem ganhando for¢a e destaque no cendrio politico
nacional. Apesar de todas as segregacdes, tanto pela a¢do criminosa
de setores exploratdrios, como seringalistas, madeireiros, garimpeiros,
pecuaristas e arrozeiros como pela politica omissa do Estado, a luta
dos direitos indigenas, patrocinada pelos préprios indios, tornou-se
um dos mais fortes e instigantes movimentos sociais no Brasil. Como
destaca Neves (2003, p. 115),“O surgimento de mobiliza¢oes e mani-
festacoes indigenas no Brasil estd diretamente relacionado com os
movimentos étnicos que, a partir dos anos 70, emergem em diversos
paises da América Latina”. Destaca-se que, ainda no ano de 1974,
surgiu a primeira assembleia indigena, significando uma tomada de
consciéncia da opressio e da discriminagio que o indio estava inserido.
E logo em 1980, estudantes indigenas residentes em Brasilia criaram a
Unido das Nag¢oes Indigenas (UNIND). Como suas jovens liderangas
ndo possufam muita representatividade com seus povos, acabou niao
sendo reconhecida. No mesmo ano, contudo, foi criada, em Campo
Grande, a também denominada Unido das Nag¢des Indigenas (UNI).
Na sequéncia, UNI e UNIND se unem, formando uma nova UNI
(NEVES, 2003). Importa ainda destacar, na década de 1980, a 11
Assembleia dos Povos Indigenas do Alto Rio Negro, realizada em
abril de 1987, no municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, no estado



do Amazonas. Foi o inicio de um processo de didlogo e abertura entre
governo e povos indigenas. Como destaca Neves (2003, p. 118):

Este acontecimento adquire ainda importincia ainda
maior se considerarmos que, além de reunir cerca de 500
liderancas indigenas da regido, membros de entidades
de apoio, antropélogos, advogados e partidos politicos
aliados dos indios, esta “assembleia” recebeu represen-
tantes do governo federal e estadual, bem como de
grupos econdmicos com interesse na regiio. Em docu-
mento divulgado ao final das discussées, as liderancas
indigenas exigiam a demarcagio imediata das terras,
o reconhecimento da exclusividade de seus direitos
sobre os recursos do solo e do subsolo e o pagamento
de indenizagdes pelas prospecgdes e exploracoes ilegais
realizadas por empresas mineradoras.

Para a cultura indigena, terra possui um sentido cosmogénico,
espiritual, no qual suas crengas, tradi¢des e costumes se reproduzem.
Pode-se afirmar que a questdo indigena ¢é essencialmente insepara-
vel da terra, dos territérios e de seus recursos naturais, uma vez que
constituem o elemento vital para a sobrevivéncia dos povos indigenas,
pois, na verdade, o indigena e a terra formam uma sé identidade.
Destaca-se, nesta discussio, a natureza da relagdo dos povos indigenas
com a terra, ou seja, o cardter territorial e existencial. E por intermédio
dessa relagdo espiritual com a terra que de uma forma quase geral os
povos indigenas perpetuam suas tradi¢ées e culturas. Isso tem sido
reivindicado e declarado em praticamente todos os documentos, car-
tas e instrumentos do movimento dos povos indigenas. Trata-se do
conceito de territorialidade étnica, presente no artigo 13 da Conven-
¢do 169 de 1989, da Organizacio Internacional do Trabalho — OIT.
O esforgo dos povos indigenas pela demarcagio de suas terras tem
sido o mével das grandes batalhas politicas e judiciais enfrentadas
pelo movimento indigena no Brasil. Sabe-se, como aponta Mota e
Galafassi (2009, p. 76), “[...] que o procedimento demarcatério nio
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cria o direito indigena as terras, direito este que resulta diretamente
da Constitui¢do e nasce com a ocupagio tradicional”, contudo, diante
da ocupagio desordenada e criminosa e a politica juridica brasileira
baseada na necessidade de se recorrer sempre aos tribunais para se
valer de um direito anteriormente declarado, os povos indigenas tém
focado seu movimento nos processos de demarcagio territorial. Tarefa
essa gigantesca, considerando a extensao territorial brasileira, como
também a morosidade da justi¢a. De acordo com Ricardo e Santilli
(2009, p. 33), “A extensio total das terras indigenas no Brasil é de mais
de 109,7 milhoes de hectares, ou 12% do territério Nacional. [...]" e
na Amazonia legal brasileira “[...] vivem 60% da populagio indigena
brasileira, ocupando 98,8% da extensio total das terras indigenas. Os
outros 40% da populagio indigena vivem em terras predominantemente
exiguas, que correspondem a 1,2% da extensdo total das terras indige-
nas”. Nesse sentido, a relagio entre o movimento indigena e o processo
de demarcagio das terras tornou-se fator constitutivo da emancipagio
e da autonomia dos povos indigenas. Caso singular e talvez pioneiro
tenha sido a a¢o dos indios Kulina, da regido do alto do rio Purus, no
estado do Acre, e posteriormente imitada pelos Kanamari, no rio Jurud.
Significa a denominada autodemarcagio, resultado direto do avango
do movimento indigena no Brasil, pois a terra assume para os povos
indigenas um significado muito além e maior do de propriedade no
sentido mercantil e civil. No caso dos Kulina, no Médio Jurua, ainda
na década de 1990, tratou-se de um enorme passo dado na dire¢io da
autodeterminagio indigena. Da mesma forma, houve para os Kulina
durante o processo da autodemarcagio. Além dos Kulina, ainda no
rio Jurud, os povos vizinhos, Kanamari e Deni, iniciaram também o
processo de “autodemarcagio”, colocando marcos de madeira para
assinalar as divisas de suas terras (NEVES, 2003). A experiéncia de
autodemarcagio dos povos do rio Purus e Jurud inspirou posteriormente
a ideia da “demarcagio participativa”, que foi experimentada no Pro-
jeto as populagdes indigenas da Amazodnia legal (PPTAL), subprojeto

do Programa Piloto para prote¢io das florestas tropicais no Brasil



(PPG7). Um dos processos de “demarcacio participativa” realizados
pelo PPTAL foi a demarcagio da Terra Indigena Waidpi, cinco outras
terras localizadas na regido do alto rio Negro, e a Terra Indigena do
Vale do Javari (NEVES, 2003). Apesar das diferencas significativas da
“autodemarcagio”e da “demarcacio participativa’, ambas reproduzem
o amadurecimento do movimento indigena e de suas organiza¢tes de
luta. Nesse sentido, sem divida, a “demarcagio participativa” funciona
em uma esfera institucional e burocrética, enquanto a “autodemarcagio”
trata do exercicio pleno do reconhecimento constitucional do direito
indigena a suas terras tradicionais, no entanto nio se pode negar na
primeira modalidade que hd também um avango na dire¢do da air-
magcio dos povos indigenas, na condig¢io de participantes do processo
demarcatério. Destaca-se, obviamente, que as autodemarcagdes dos
Kulina, Kanamari e Deni representam talvez o marco mais importante
do movimento indigena e da autodeterminagio. Como afirma Neves
(2003, p. 143), “Estes trés casos de “autodemarcagio” concretizados no
Amazonas — a “autodemarca¢io” dos Kulina, [...], a “autodemarca¢io”
dos Kanamari [...] e a “autodemarcagio” dos Deni, [...] demonstram a
dimensdo emancipatéria da “autodemarcagio” [...]” O autor também
acrescenta, “[...] ndo reside apenas no seu aspecto de mobiliza¢io das
populagdes locais com o objetivo de conquistas territoriais, mas na
sua capacidade de construgdo de um novo sistema possivel de relagoes
entre povos indigenas e o Estado”.

CONSIDERACOES

De certa forma, vence-se, a partir da década de 1990, a ideia da
tutela absoluta da Funai em relagio aos indios, abrindo novos campos
ao indigenismo e as organizagdes indigenas. Surgem novos interlo-
cutores, outros setores governamentais e, principalmente, autonomia
por parte das liderangas indigenas. E com o Movimento “Brasil 500
anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular — Brasil Outros 5007,
na passagem comemorativa dos 500 anos de histéria brasileira a con-

19 e



tar da chegada dos colonizadores europeus, o movimento indigena
se fortalece e se destaca. Como cita Neves (2003, p. 128), “A parti-
cipagdo dos indios no Movimento Brasil Outros 500 [...] mobilizou
cerca de 3.600 indios em caravanas. Tragando o caminho inverso da
ocupag¢io europeia, em um movimento simbdélico de retomada do
Brasil [...]”, e para concluir, o autor afirma, “[...] a Marcha deu ao pais
um exemplo gritante de exercicio de cidadania na defesa de direitos
fundamentais das populagdes indigenas [...]". A Marcha Indigena
significou uma corre¢io ao desvio histérico brasileiro no tocante aos
povos indigenas, demonstrando ao mundo a forga e a articula¢io do
movimento indigena. Foi o rompimento decisivo a histéria de exclusdo
com que os indios foram sujeitados com a colonizagdo eurocéntrica e
a politica de assimilagdo do Estado brasileiro. Durante muito tempo,
no Brasil, persistiu a ideia ora da integragio, ora da isolagdo. Para ser
indio, era necessirio manter-se completamente afastado, ou estaria
transfigurado pela desindigeniza¢io. Com o movimento indigena, e
principalmente pela luta de suas terras, surge uma nova etapa na politica
brasileira sobre a diversidade, sobre a diferenca, e acima de tudo, sobre
a superagio das marcas do colonialismo. A luta pela terra indigena é,
acima de tudo, a luta contra o passado colonialista brasileiro. O mais
emblemdtico deles se refere a terra indigena Raposa Serra do Sol. A
sustentagdo de Joénia Wapixana, advogada e indigena, no Supremo
Tribunal Federal representa o inicio do processo de emancipagio his-
térica dos povos indigenas e, a0 mesmo tempo, a demonstragio clara
da pratica libertdria da filosofia latino-americana, fundada na ética da
alteridade e na perspectiva decolonial. Como um desabafo de todos
os povos indigenas brasileiros, Joénia Wapixana Carvalho (2009, p.
171) declarou aos Ministros “A questdo da ameaga 4 soberania, isso
déi muito! Déi porque nés ouvimos nossas histérias, contadas por
nossos aves, que carregaram nas costas os marcos para definir o terri-
tério brasileiro [...]”. Sem davida os conflitos e desafios permanecem,
mas um processo de desbarbariza¢io do Outro se inicia a partir do
movimento indigena e na concretiza¢io das demais lutas populares,



como os sem-teto, 0s sem-terra, os sem-emprego, os sem-cidada-
nia e, principalmente, os sem- -humanidade, condigdo histérica dos
relegados a barbdrie. Nada é mais barbaro que acreditar na barbirie,
ja apontava Levi-Strauss (1952). Por ora vamos ver e refletir sobre
o Ministério dos Povos Originarios, promessa do novo governo de
Luis Indcio Lula da Silva, depois de todas as atrocidades, descaso e
crimes cometidos pelo governo ultra-direita de Jair Bolsonaro contra
os povos indigenas. Mas isso a histéria dird.
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A INVISIBILIDADE HUMANA, SOCIAL E
ETNOLOGICA DOS POVOS INDIGENAS

Suelena Cristina Moro?

José Ronaldo Mendonga Fassheber?

INTRODUCAO

A Constitui¢do Federal de 1988 reconheceu como direito dos
povos indigenas de permanecerem em suas terras tradicionalmente
ocupadas, podendo usufruir de forma exclusiva das riquezas naturais,
visto que os povos origindrios habitam o Brasil desde antes do periodo
de colonizagio e ji se utilizavam do meio ambiente para viver.

Mesmo sendo dever do Estado demarcar os territérios indigenas,
fato que deve ser feito pela Fundagio Nacional do Indio - FUNAI -
determinado pela CF/88 que fosse até cinco anos apés a sua promul-
gagio, ndo ocorre e, com o atual governo, houve uma maior defasagem
de profissionais e redugio de repasses dificultando as delimita¢oes e
demarcagdes, facilitando invasdes nas terras indigenas por fazendei-
ros, madeireiros, extrativistas ilegais, causando disputas assimétricas
resultando em diversas violéncias contra as comunidades indigenas.

O Governo Brasileiro atual com a presidéncia de Jair Bolsonaro
adotou a politica neoliberal que prioriza o capitalismo atuando de forma
impactante nas comunidades socialmente vulneraveis em especial as
comunidades tradicionais indigenas. Moro e Fassheber (2022a) relatam ser
recorrente, na andlise dos discursos das liderangas indigenas, que os povos
origindrios tém sido alvo, por parte do atual governo federal, de abandono
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generalizado, aumentando sua invisibilidade social e humana, potenciali-
zando toda esta ameaga a sobrevivéncia de comunidades indigenas inteiras
com o risco da redugio de suas terras no processo do marco temporal,
vale dizer, a interpretagao restritiva a CF/88 que se aprovado, além de
afrontar a Constitui¢io brasileira, ¢ uma ameaga ao agravamento da crise
climatica pelas queimadas da floresta e agricultura de alto impacto, bem
como, pode no futuro, dizimar as comunidades indigenas pelo aumento
do confronto com invasores pelas reservas de terras e florestas.

Moro e Fassheber (2022b) também revelam que falta de politicas
publicas que escutem os anseios e auxiliem as necessidades dos povos indi-
genas, em especial a reversdo da situagio precdria e desmonte da Fundagio
Nacional do Indio devido a0 desmantelamento de equipe, falta de material
e subsidios para atendimento as comunidades; falta de atendimento a saide
para os indigenas em que apresentou significativa piora, faltando medi-
camentos bdsicos, assisténcia médica e verbas para o deslocamento para
unidades de satde. Toda essa situagio de precariedade descrita advém de
um modelo de gestdo politica pensado no desenvolvimento e na geragio
de riquezas, mas que exclui do pensar as classes minoritdrias, revertendo a
riqueza gerada para os ricos, indisponibilizando os beneficios as minorias,
no caso em tela, os povos indigenas, que j sdo invisiveis ante os olhos da
classe politica em especial nesse modelo econdmico perverso e nocivo.

As comunidades indigenas, além da apatia do poder publico, mui-
tas vezes sofrem também, com o abandono da ciéncia devido a limitado
numero de cientistas dedicados ao estudo da temadtica, a escassez de
recursos para esse tipo de pesquisa e, também, devido ao fato que muitos
dos estudos propostos pela academia nio levam em consideragio as
reais necessidades das comunidades indigenas (HONORATO et al.,
2022) e, pouco sio capazes de propor a¢des de curto, médio e longo
prazo que possam ser capazes de mitigar os multiplos e complexos
associados as questdes socioambientais dessa populagio.

Assim diante do exposto, e em decorréncia de poucos estudos que
revelem o os impactos desse modelo econdmico e politico dentro das



comunidades indigenas, assim como da falta de demarcagao dos territdrios
indigenas e todas as questdes sobre o marco temporal que aguarda julga-
mento pelo Supremo Tribunal Federal, realizou-se pesquisa exploratério
descritiva qualitativa junto as liderangas indigenas objetivando elaborar
um diagnéstico da situagdo atualmente vivenciada nessas comunidades.

DESENVOLVIMENTO

Os povos indigenas sdo os habitantes origindrios do territério
brasileiro, e estavam presentes antes da chegava dos portugueses e
outros invasores europeus, que aportaram nestas terras para se apossar
de suas riquezas. Desde o inicio da colonizagio do Brasil, houve uma
preocupagio, pela coroa portuguesa, em relagdo aos indigenas e suas
terras, mas esta preocupagio nunca foi humanitaria e de protecio aos
seus direitos origindrios, mas sim, para garantir o sucesso ao empreen-
dimento colonial. A subjuga¢do aos indigenas era tamanha que, por
muitos anos, eram considerados ndo-humanos e que precisavam ser
evangelizados para haver a integragio progressiva dentro da recém
sociedade colonial. O Brasil, anteriormente chamado pelos indigenas
de Pindorama, que significa terra das palmeiras, viviam cerca de cinco
a sete milhoes de indigenas, em 1500, protegendo e respirando a diver-
sidade dos biomas brasileiros. O Brasil foi um pais descoberto através
do resultado de conflitos abertos entre paises europeus que competiam
por riquezas, procurando terras e bens naturais para se apropriar, e
assim, se apropriar e ainda, aprisionar os habitantes origindrios dos
territérios encontrados com intuito de escraviza-los.

A populagio amerindia tradicional, segundo Honorato et al.
(2022) ainda ¢ composta atualmente por aproximadamente 820 povos
indigenas espalhados pelos paises da América Latina, locais em que
mais de 653 linguas so faladas por uma populagio de quase 45 milhdes
de pessoas, representando 8% da populagio do continente americano,
o Brasil possui grande relevincia nesse cendrio, devido a existéncia
de cerca de 305 povos indigenas em todo o territério nacional, sendo
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que em muitos casos, o respeito as culturas indigenas é um desafio
porque a inser¢do de hébitos, servigos ou cultura dos brancos pode
significar uma verdadeira agressio a coletividade indigena e suas for-
mas de vivéncia na natureza, e segundo Santana e Magalhies (2022)
a garantia da vivéncia dos povos indigenas e a consequente dignidade
a vida, € resultante da articulagdo entre os direitos a terra, a dgua, a
natureza em harmonia com as culturas locais e o ambiente de vivéncia.

Apesar de ocupar uma porcentagem territorial reduzida, as
comunidades indigenas estio constantemente sendo ameagados de
invasdo por fazendeiros, madeireiros, extrativistas e outros invasores, que
visam retirar da natureza as riquezas naturais com objetivo exclusivo de
gerar lucro, implantando nas familias indigenas, panico e medo didrio.

Santana e Magalhies (2022) descrevem que, no Brasil, o direito
avivéncia com dignidade das comunidades indigenas corriqueiramente
¢ ferido, sendo seus territérios sagrados, alvo de conflitos sangrentos
com produtores rurais, latifundidrios, garimpeiros e madeireiros, tendo
grande aumento nos inimeros de conflitos socioambientais ocorridos
sob a displicéncia permissiva do Estado brasileiro. Lobo e Bernan-
dino-Costa (2022) descrevem que o atendimento as comunidades
indigenas exigem agées coordenadas e complexas, mas o antidoto
a isso aparentemente se faz distante e o que se percebe € a apatia, a
passividade e omissdo do Estado em suas dimensdes federal, estadual
e municipal frente a nio execu¢io daquilo que deveria fazer e atuar
em prol dessas comunidades que vivem precarizadas.

E dever do Estado brasileiro propor e implementar projetos
de desenvolvimento, que envolva as comunidades indigenas em seu
territério, mas que respeite também seus costumes, tradi¢oes e iden-
tidade cultural (BRASIL, 1988), contrariamente a isso e de forma
histérica, o Estado brasileiro segundo, Lobo e Bernandino-Costa
(2022), se constituiu excluindo as parcelas mais pobres de sua popu-
lagdo, impondo ainda maiores mazelas as popula¢des isoladas que



tforam deixadas 4 margem do acesso a servigos publicos basicos, como
educagio, saide, e previdéncia como se essas populagdes nio existissem.

Santana e Magalhdes (2022) descrevem que a questio das comu-
nidades indigenas nio incomum estdo associadas a percep¢io de riqueza
econdmica na visio ocidentalista que os invasores tem na qual com-
preendem a terra como um meio de produgio e acumulagio de riquezas,
e para tal, geram muitos danos ao meio ambiente e as comunidades,
que além de maior a forca bruta ndo percebem a tolerincia do estado
na coibi¢do desses atos, no entanto os autores descrevem que o modo
de vida dos povos indigenas aponta para uma experiéncia de entendi-
mento do significado da terra absolutamente diferente da cosmovisio
da sociedade ocidental, onde a terra é um meio de seu bem viver e que
ndo pode ser destruido, mas preservado. Ainda segundo Santana e
Magalhides (2022), a multicomplexidade da situa¢do das comunidades
indigenas no Brasil, exige um pensar além de uma ciéncia comum, um
pensar que possa ser amparada em um didlogo intercultural que possa
ser aprofundada e que revele de fato a problematizagio dessas questdes.

Todo esse contexto estd associado a falta de politicas piblicas
que analisem e escutem as comunidades indigenas e a diversidade
étnica que vive no Brasil. Um das questdes de maior conflito hoje, é a
falta de demarcagio das terras indigenas, atribui¢do determinada pela
Constitui¢do Federal, de forma administrativa e de responsabilidade
da Fundacio Nacional do Tndio — FUNAI - um érgio federal que
tem a missdo de coordenagio e execugdo da politica indigenista no
Brasil. A FUNALI é a instituigio que deveria atuar em prol da defesa
dos interesses e necessidades indigenas, especialmente na questdo da
demarcagio das terras, porém, contrario a sua missao, em processo de
desmonte e sem corpo técnico suficiente diante da politica publica
neoliberal implementada no pais,a FUNAI nio consegue executar o
seu trabalho, e no incomum, atua em desfavor dos interesses indigenas.

O Governo atual segue a mesma linhagem politica do neo-
liberalismo que tém com o regime autoritirio e excludentes, pro-
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movido o desmonte do Estado, das politicas publicas e sociais,
agravando as condig¢des de trabalho e renda da populagio, a edu-
cagdo publica, conservagdo ambiental, bem-estar social em sentido
amplo e a qualidade da democracia.

A falta de delimitagio e demarcagio das terras indigenas, gera
conflitos socioambientais que por sua vez afetam a vida destas comu-
nidades. Ao longo das ultimas décadas, diversos processos judiciais
relativas as terras indigenas ocorreram em todo o Brasil e, muito se
discute sobre as ocupagdes, delimitagbes, invasoes, e extrativismo
ilegal, em terras de ocupagio indigenas, no entanto, um processo em
especifico estd nas mios do Supremo Tribunal Federal’, chamado de
‘marco temporal’ em que discute sobre 0 momento determinado da
ocupagio dos indigenas no territério Ibirama La Kland no estado de
Santa Catarina, em que madeireiros alegam ser de sua propriedade,
doando ao Instituto de Meio Ambiente sendo implementado uma
reserva ambiental, em drea anteriormente identifica em estudo antro-
polégico pela FUNAI e declarado como terra indigena pelo Minis-
tério da Justica. Desta forma, estd em pauta este julgamento gerando
repercussio geral, aguardando que o STF defina o futuro dos povos

indigenas, posto ser esta corte, a guardia da Constitui¢do Federal.

Lobo (1996) esclarece que “Seguramente, a terra é um elemento
fundamental para que toda e qualquer sociedade sobreviva, espago fisico
vital para a satisfagdo de suas diferentes necessidades e manifestagoes
socioeconomicas”. O desaparecimento de milhares de indios e intimeras
comunidades estd diretamente ligado ndo s6 a violéncia imediata contra eles
praticada, como também a violéncia mediata na subtragio de seus territorios.

O marco temporal, de forma simplista, é compreendido como
uma tese juridica que busca restringir os direitos constitucionais a posse
das terras indigenas, em que pretende reconhecer direito a permanecer
em suas terras, os indios que estavam em sua posse até a promulgagio
da Constituicio Federal em 05 de outubro de 1988. Aqueles que que

* https://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asprincidente=5109720
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ndo estavam, teriam que comprovar a existéncia de disputa judicial
referente a posse na mesma data da promulgacio. Ignorando totalmente
a existéncia anterior dos origindrios nas terras brasileiras, e esquecendo
que antes de 1988, os povos indigenas eram tutelados pelo Estado ndo
tendo autonomia de ingressar com agéo judicial.

Em sintese, a legislacio tradicional que vem desde o periodo
colonial reconhece os povos indigenas e seus direitos a terra por serem os
origindrios do Brasil, muito antes de todas as constitui¢des brasileiras. A
ultima Constitui¢io de 88, apenas reconheceu este direito jd garantido, e o
que o marco temporal quer é limitar estes direitos, reinterpretando o que
disse a constitui¢do quando determinou que os indigenas teriam direitos
as terras ‘tradicionalmente’ ocupadas. Visam os ruralistas, fazendeiros,
madeireiros e demais interessados nas terras indigenas, que os povos
tradicionais s6 tenham direitos 4 demarcagio de terras nas quais eles
estavam no exato dia da promulgagio da Constitui¢do Federal de 1988.

Apesar dos povos indigenas terem o direito a organizagio social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢oes espirituais consagrados pela
Carta Magna, com a aceita¢io da tese do marco temporal, todo direito
reconhecido aos povos indigenas, serd destruido. Segundo os lideres
indigenas participantes deste estudo, as principais implica¢ées e impacto
nas comunidades indigenas com a aprovagao do marco temporal sera:

i) Alegitimagio da autorizagio para que fazendeiros, extratores
e garimpeiros possam invadir as dreas de reserva indigenas;

ii) A quase impossibilidade de demarcagio de novas dreas para
as comunidades indigenas;

iii) A forte devastagio das florestas brasileiras e biomas que sdo
preservados pelas reservas indigenas;

iv) Risco de exting¢do de animais selvagens pela caca predatéria;

v) Risco de extingdo de centenas de plantas pelo extrativismo;

29 m



3(

vi) A redugio das dreas verdes que capturam a emissdo de carbono
gerada no planeta porque as reservas sdo as maiores dreas de
florestas intactas no Brasil;

vii) Desrespeito a constitui¢do brasileira e aos direitos indigenas
ja reconhecidos;

viii)  Genocidio coletivo dos povos indigenas;

ix) Fere os direitos e as garantias fundamentais da Constituigio Fede-
ral causando uma inseguranga juridica para todos os brasileiros.

Sob essa questdo Sartori Junior (2016) ressalta que a forma tradi-
cional de ocupagio espacial dos povos indigenas nio pode ser analisada
através da no¢io moderna e capitalista de apropria¢io do espago como
propriedade privada e geradora de renda. Para se compreender como os
povos indigenas se apropriam do territério e nele se organizam, é preciso
se desprender de categorias de representagio territorial eurocéntricas e da
riqueza. Para a comunidades indigenas o territério é considerado um espago
socio natural e condigdo para a reprodugio da vida, mas nao no sentido de
um bem material ou fator de produgio, é o conjunto de seres, espiritos, bens,
valores, conhecimentos, tradi¢des que garantem a possibilidade e o sentido
da vida individual e coletiva, condi¢do garantida constitucionalmente as
comunidades indigenas e outros povos da floresta pela constituiggo.

Afirma Dimanam Tuxd (2022) uma das liderancas indigenas
que estdo a frente da coordenag¢do da APIB — Articulagio dos Povos
Indigenas do Brasil - na abertura do Seminério Nacional sobre Regime
Constitucional das Terras Indigenas no Brasil, que os indigenas sdo os
defensores das florestas e da Constitui¢ao. Alertando sobre o fato de que
os origindrios do Brasil ndo tém seguranca juridica, nio tem prote¢io
administrativa, legal, ndo tem seguranca pela vida, pelo futuro de sua
comunidade nem prote¢io do seu modo de vida, suas culturas, seu ser!

Para que seja restabelecido a dignidade e seguranga, necessario

e urgente se faz a presenca forte do Supremo Tribunal de Federal —

STF - no julgamento do Recurso Extraordindrio n° 1.017.365 o qual
)



vai definir o futuro dos povos indigenas do Brasil. Esta ¢ uma agao de
reintegracio de posse que o Estado de Santa Catarina entrou com o
povo Xokleng, pertencentes ao Territério Indigena Ibirama- La Klans,
e devido a repercussio geral que o caso teve, o STF colocou status
de repercussio geral significando que a decisdo que vir deste caso,
abrangera todas as demais questdes sobre procedimento demarcatério
de territério indigena em todas as instincias do judicidrio brasileiro.

Umas das implicagdes pelo surgimento do marco temporal se dd
devido ao parecer n° 001/2017 da Advocacia Geral da Unido que, além
de vedar a possibilidade de ampliagio de terras ji demarcadas, ainda
instituiu que, os indigenas que nio estavam de posse em suas terras em
05 de outubro de 1988, data da promulgacio da Constitui¢do Federal,
perderiam seus direitos sob a terra que ocupavam.Com o processo em
questdo, o STF suspendeu o efeito deste parecer, e demais processos
judiciais relacionados a procedimentos demarcatérios de territdrios
indigenas até o julgamento deste recurso extraordindrios que serd a
diretriz para todas as questdes demarcatérias indigenas.

Nio obstante além de se assegurar o direito dos indigenas de
permanecerem em suas terras, o julgamento deste processo, caso
ocorra a favor dos povos indigenas, ¢ também até de justica, posto
que em territérios indigenas existe vida, ndo hd polui¢io, destruicio,
desmatamento, e ainda que indiretamente a preservagio ambiental, os
povos origindrios conservam as florestas, combatendo a crise climatica.

A preservagio das florestas possui uma relagio direta com as
mudangas climdticas, as ondas de calor, queimadas, eleva¢do do nivel
do mar, apari¢oes de doengas sio reflexos desse processo. Atualmente
a crise climdtica estd entre as maiores ameagas ao futuro do nosso pla-
neta. Os povos indigenas sdo os maiores protetores do clima pois sio
grandes guardi6es das florestas, e uma vez que se proteja os indigenas
diretamente se protege o meio ambiente.

A lider indigena Sénia Guajajara em seu depoimento na Comissao
dos Direitos Humanos em relagio a audiéncia sobre acesso a saude aos
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povos indigenas relata que, na visio dos indigenas a terra nao é para explo-
ragio, ndo existe o pensar em lucro, portanto a terra deve ser preservada.
« . z .z . .

Os povos indigenas jd perderam muitos parentes, muitas gotas de sangue
ja marcam o solo brasileiro, com suor da escraviddo que ja foram obrigados

aviver, mas a resisténcia é a marca dos indigenas (GUARAJAJA, 2019).

Os territérios indigenas formalmente sdo pertencentes a Unido,
mas o uso ¢ exclusivo dos indigenas, cuja sustentabilidade e respeito a mae
natureza, sdo naturais pelo modo de vida, ndo existe um padrio tnico de
vida para todas as comunidades, portanto quando se trata dos indigenas
é preciso respeitar os diferentes povos e as diferentes préticas de rituais
sagrados. A percepgio indigena sobre a mudanca climatica transcende
pela intimidade que esse povo tem com a natureza os quais denominam
de mae, pois ¢ dela que eles tiram seus sustentos, assim a garantia da terra
pode ser considerada uma luta essencial pela garantia de sua sobrevivéncia.

Neste contexto, nem sempre as agoes e decisdes do Governo em
suas virias esferas sdo compreendidas e nem tampouco aceito pelas
liderangas indigenas, o lider indigena Alberto Terena (2022) ressalta:

Marco Temporal é um deboche com povo indigena, pois
nés somos os povos origindrios deste Pais. Néo precisa-
mos de data para ter o direito sobre a terra. Este direito
nasce com cada um de nés, porque nds aqui nascemos.
O Estado Brasileiro teria que demarcar nossas terras.
A CF 88 veio reafirmar este direito e deu ao Estado
Brasileiro um prazo de cinco para as terras indigenas
serem demarcadas e ndo que viesse a ser questionada.
E maldoso pela fragilidade de quantidade que somos.
N6s iremos lutar porque nio reconhecemos o marco
temporal, ndo iremos reconhecer. Ja temos os direitos
origindrios sobre nossos territérios. O impacto do marco
temporal é muito grande, vai gerar mais conflito ainda.
Nosso territério é a nossa sobrevivéncia. Sem o nosso
territério nio temos saude, educagio. Como alguns
de nossos povos ji estio sendo submetidos a beira de

estrada, sem dgua potdvel, com invasoes recentemente.



O impacto serd muito agravante do marco temporal

sobre nosso povo. E iremos resistir como sempre resis-

timos. (TERENA, Alberto. Entrevista pessoal, 2022)

O ponto central da discussio sobre o marco evidencia que o STF
precisa confirmar o que a Constitui¢do Federal ji reconheceu: os indigenas
so origindrios de suas terras, sdo os primeiros ocupantes de seus territorios,
portanto, o estado democrético necessita também ser um estado de direito,
atribuindo as comunidades indigenas o que deve a eles pertencer por direito.

O genocidio dos povos indigenas comegou em 1500 com a

invasdo portuguesa, segundo Celia Xakriabd (2022) que:

Nio conseguiu nos matar na época da colonizagio, tam-
bém nio conseguiu nos enterrar na época da ditadura,
mas atualmente nés vivemos um momento de genocidio
legislado. E pela caneta que estdo nos matando (...) o
medo de perder a terra vem de virios lados. Ja sofremos
uma invasio hd mais de 500 anos. Vemos e sofremos em
primeira mio pelo desmatamento que seca e esteriliza
a terra que nos sustenta. A perda de lugar chega até
a0 absurdo do Marco Temporal, que diminui e limita
nossa histéria as ocupagdes que existiam na época da
Constitui¢io Federal — mas esquecendo os anos de inva-

sbes que enfrentamos antes disso. (XAKRIABA,2022)

O pensamento interdisciplinar caracteristica inerente da educagio
ambiental pode gerar novos conceitos e metodologias para compreender
a complexidade dos problemas socioambientais e, a partir dai, gerar
o pensamento reflexivo critico, permitindo um olhar mais vasto oca-
sionando as jungoes de disciplinas das vérias dreas do conhecimento
e possibilitar a percep¢ido de uma realidade concreta. Entende-se que
a regido ¢ complexa porque os problemas sdo complexos, vindo assim
a necessidade de pensar emancipatério que tenha multiplos olhares
sobre o mesmo problema, que possam dialogar entre os multiplos atores
sociais e orientados pelas pesquisas, esse pensamento é defendido por
Freire (1967) que ressalta que o processo de ressignificagio, tem que ser

[N

w



34

pensado como algo revoluciondrio e libertador, que permite quantificar e
instrumentalizar para a agio e a capacidade de interpretar os diferentes
contextos em que estdo inseridos as pessoas em especial os mais pobres,
em um processo dialético sobre o conhecimento e a dependéncia.

A educagio defendida por Freire (1967) ressalta que as temdticas
socioambientais devem ser baseadas na conscientiza¢io, na colaboragio,
participagdo e na responsabilidade social com as pessoas assumindo
um papel de mudanga social, motivando o sujeito a ser protagonista do
mundo e de sua histéria, sendo um sujeito ativo de transformagoes, no
entanto ainda ndo hd indicios que essas comunidades indigenas possam
por si, em curto espago de tempo desenvolver esse processo de mudanga.

Muito embora no contexto mundial haja valoragio da diver-
sidade cultural com o desempenho dos povos origindrio na defesa e
prote¢io do meio ambiente, o Brasil continua andando na contramio
do mundo, com o desmonte dos 6rgaos, como a FUNAI, que deveriam
proteger o meio ambiente e as populagdes tradicionais, amparada na
garantia dos direitos assegurados pela Constitui¢io de 88, porém
fecha os olhos e cruza os bragos diante das invasdes e depredacoes
das riquezas naturais dentro das terras indigenas permissiva diante do
garimpo ilegal e grileiros, do desmatamento, do envenenamento de
rios, do incentivo perante agronegécio, diante da vasta explorag¢do das
mineradoras afetando diretamente a vida das populagées tradicionais.

As politicas publicas estdo ligadas diretamente as questdes poli-
ticas que intermediam a vida social com o Estado, e é através delas
que se elaboram, viabilizam e executam mecanismos para auxiliar na
saude, educagio, saneamento bésico e demais necessidades fundamen-
tais e sociais das comunidades.

CONSIDERACOES

Finalmente, é possivel atestar a invisibilidade desses povos, dado
relatado pelas liderangas entrevistadas que, em quase sua totalidade,
a assisténcia social nas comunidades indigenas foram suspensas; a



educagio dentro das comunidades indigenas estd sendo preciria; e
fora das aldeias os indigenas sofrem pelo racismo cultural.

Assim como apontaram estas liderangas, também ndo houve
ajuda humanitdria dos 6rgaos responséveis por cuidar dos indigenas,
para orientar ou instruir em projetos que auxiliassem a subsisténcia,
fatos que agravaram a situag@o de sobrevivéncia muitas comunidades,
em especial no periodo de pandemia.

As limitagdes do modelo econdémico neoliberal precisam de
novos caminhos para mitigar o impacto negativo dentro das comu-
nidades, entretanto ¢ preciso fortalecer o tecido social e capacidade
de organizagio destas comunidades. A populagio indigena necessita
de acesso a servigos e a¢oes de satide como todo o povo brasileiro,
mas, sobretudo, que essa populagio indigena possa ter garantido a
sua especificidade, o fato de ter uma maneira tradicional de tratar a
questdo da satude, de ter uma forma de vida e de organizagio, que a
interven¢do no campo de satde s6 pode ser feito se reconhecer isso, se
contemplar isso, porque a desagregagio do grupo social é o inicio da
doenga, ¢ a perda da plena satide mesmo que isso nio significa dano
fisico, mas ¢ a perda da satide mental para a populagio.

A luta dos indigenas pela permanéncia em suas terras acontece a
décadas, e apés séculos de reconhecimento de seus direitos e garantias
fundamentais constituidos pela Carta Magna, agora espera-se que o
Supremo Tribunal Federal, dltima instancia judicidria brasileira, reco-
nheca e garanta definitivamente os direitos dos povos indigenas de
viverem, permanecerem e atuarem de forma sociocultural em suas terras.

Essa luta ndo ¢ de hoje. Essa luta tem mais de 522 anos. Nao ¢
uma luta de iguais, nunca foi e nunca serd, pois, a ganincia e o poder
lutam em desfavor das minorias que s6 precisam respirar o ar puro de
suas terras conservadas e amadas pelo seu povo. Essa luta é nossa, povo
brasileiro, que vé na fraqueza e na dor dos indigenas a sua luta pela
terra, como uma mde luta por seus filhos quando estio desprotegidos.
Levanta povo brasileiro, que o filho teu nio foge a luta!
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ATUACAO DAPSICOLOGIAEM
TERRITORIOS INDIGENAS: NATERRA
INDIGENA XAPECO (ALDEIA PAIOL DE
BARRO), UM RELATO DE EXPERIENCIA

Gesieli Norberto Brandino®

Magda do Canto Zurba®

INTRODUCAO

Na ultima década, o nimero de estudantes indigenas vem aumen-
tando nas institui¢des de ensino superior em todo o pais. Na Univer-
sidade Federal de Santa Catarina (UFSC) a inclusio de estudantes
indigenas passou a valer a partir da criagio do Programa de Acoes
Afirmativas (PAA/UFSC), que foi implementada em 2008-2015.
Criado por meio da Resolugio Normativa n 008/CUN/2007, o Pro-
grama de A¢des Afirmativas (PAA) tinha uma estimativa de reservar
20% das vagas para candidatos oriundos de escolas publicas, 10%
para negros, além de cinco vagas suplementares (a serem ampliadas
anualmente) para pertencentesa povos indigenas. E apés cinco anos
de implementagio, houve uma avaliagio interna onde foram propos-
tas algumas mudangas, entdo o programa passou a ser reconhecido

institucionalmente como uma politica de a¢bes afirmativa.

Pela criagdo destas politicas puiblicas tive a oportunidade de cursar
graduacio em Psicologia na Universidade Federal de Santa Catarina.
Algumas perguntas que me fiz ao iniciar o estdgio obrigatério foram:

* Graduanda em Psicologia e indigena Kaingang. Colaboradora em Projetos do KOAN-Laboratério
de Psicologia da Saude e do Desenvolvimento Humano (UFSC).
CV: https://lattes.cnpq.br/1914772520781325

¢ Pés-doutorado em Psicologia Social (PUC-SP). Doutora em Educagio (UFSC). Professora Titular do
Departamento de Psicologia (UFSC). Coordenadora do Curso de Graduagio em Psicologia (2021-
2023). CV: http://lattes.cnpq.br/6389120640892981
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Qual o papel da psicologia social dentro das comunidades indigenas?
E dentro dos movimentos sociais destes povos?

Considerando queos povos indigenas do Brasil possuem como
objetivo central de sua movimentagdo politica a conservagio e deli-
mita¢do de dreas indigenas, ou seja, a terra — que outras questdes para
além da terra emergem no campo da formagio subjetiva dos povos
indigenas? Logo fui entendendo que a luta pela terra ¢, na verdade,
muito mais ampla do que o conceito literal de “terra”. Pois dentro de
tal conceito, estdo inseridas as reinvidicagdes como educagio, saide
diferenciada, respeito e reconhecimento a cultura. Ou seja,a luta dos
movimentos indigenas no Brasil abrange muito mais que o terri-
tériofisico, mas sim o direito de manter sua cultura e seu modo de vida

garantidos como previsto na Constitui¢io Federal (BRASIL,1988).

E importante que a formagio em Psicologia articule essas ques-
toes que estdo colocadas no cendrio dos dtlimos anos, visto que o
ingresso de estudanes indigenas nos cursos de graduagio é resultante
de movimentos que vdo muito além da situagdo individual de cada
estudante, de modo que seus saberes tem operado com os saberes ji
estruturados dos curriculos. Esta nova configuragio formativa dos
ultimos anos faz-nos entender que o meu papel enquanto estudante
indigena em uma universidade federal tras uma expectativa coletiva
em minha comunidade indigena, bem como minha formagdo e minha
presenca na universidade nio se trata somente da minha formagio
académica, mas sim uma reivindicagio de territdrio, pois a universi-
dade também ¢é territério indigena.

O CONTEXTO

Sou uma mulher indigena da etnia Kaingang. Nasci e me criei
na Aldeia Paiol de Barro, terra indigena Xapecd, no oeste de Santa
Catarina. Estudei desde os anos iniciais até o ensino médio dentro da
comunidade aprendendo sobre meu povo e minha cultura, ressaltando
que os ensinamentos dentro das escolas indigenas sdo diferenciados.



Um exemplo claro disso ¢ a lingua materna indigena que ¢ ensinada
dentro das salas de aulas para as criangas e os jovens, sendo que muitos
destes jovens ndo tém acesso a outras linguas ensinadas nas escolas
ndo indigenas, como a Lingua Portuguesa. Mas este nio foi meu caso,
pois em minha familia aprendi também a Lingua Portuguesa.

Iniciei minha jornada académica em 2017.1, até entdo ndo tinha
muita nog¢do do que era a tal “vida universitdria”. Escolhi o curso de
Psicologia no intuito de trabalhar juntamente com meu povo, pois
temos somente uma profissional indigena formada na drea da Psico-
logia na terra indigena Xapeco.

O primeiro contato dos povos indigenas com o ensino formal
deu-se com a chegada dos jesuitas ao Brasil em 1549. Mas somente
ap6s a criagdo do Servico de Protegio aos Indios (SPI), em 1910, que
surgiu uma rede de escolas para ensinar-lhes as primeiras letras e algum
oficio. Sob a gestdo da Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), 6rgio
que substituiu o SPI a partir de 1967, essa rede transformou-se em rede
de escolas bilingues, com alguns professores indigenas ministrando

aulas da lingua e tradigoes (DAVID; MELO; MALHEIRO, 2013).

As primeiras demandas indigenas institucionais para o nivel
superior tiveram inicio na década de 90 do século passado (BELTRAO;
OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2009), por meio de convénios entre a
Fundag¢io Nacional do Indio (FUNAI), com algumas universidades
publicas e privadas. Em julho de 2001 foi implementada a primeira
licenciatura indigena do pais pela Universidade do Estado do Mato
Grosso (UNEMAT). O curso tinha sido concebido para formar pro-
tessores indigenas que atuavam nas escolas de suas aldeias. A outra
demanda indigena por nivel superior veio em fun¢io da preocupagio
com a formagio de jovens indigenas que concluiam oensino médio
e buscavam formagio profissional em outras dreas, como Medicina,
Direito e Ciéncias da Terra que estdo ligadas as suas lutas (DAVID;
MELO; MALHEIRO, 2013). Porém, a questio ganhou maior

peso publico apés a intensificagdo das a¢des afirmativas para ingresso
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no ensino superior através da oferta de cotas sociais e étnico-raciais
por universidades publicas a partir de 2002.

O presente trabalho tem o intuito de apresentar um relato de
experiéncia onde atuo com a prética da Psicologia Social no contexto
da comunidade onde eu mesma nasci e cresci. Conforme o historiador
Edward P. Thompson (1981) em sua obra “A miséria da teoria ou um
planetdrio de erros”, existe uma grande importincia em considerar o
observador como parte do campo observado, assim como um historiador
nio pode estar isento ou em uma suposta neutralidade quando narra
a historiografia de um grupo social. Macedo (2017) analisa a obra de
‘Thompson (1981), colaborando na compreensio de que estudar feno-
menos emmovimento exige constante modifica¢do nos procedimentos
de anilise, para entdocaptar os movimentos do evento histérico. Neste
sentido, nenhuma evidéncia histérica é neutra ou absoluta. Além disso,
pesquisadores com atitude critica e indagadora diante das evidéncias
podem melhor estabelecer um processo dialégico no processo de
produgio do conhecimento. Com isso o autor destaca a importancia
do ponto de vista do observador na construgio da “légica histérica”.
Neste caso, o fato da pesquisadora ser indigena e estar estudando
uma comunidade indigena justamente na qual nasceu e cresceu
torna-se uma vantagem, partindo-se do principio de que nio existiria
uma “neutralidade” cientifica.

Mansano (2009) compreende a subjetividade como uma constru-
¢do incessante, a qualestd em constante transformagio, e esse processo
depende das relagdes e experiéncias de seu meio social no qual o sujeito
social estd envolvido. E importante ressaltar que mesmo tratando-se
de um sujeito de forma particular ele nunca estard excluido e isento
das diversas influéncias do seu meio social, pois os sujeitos nio sio
concebidos de forma individual. Os seres humanos sio seres sociais
que se constroem a partir de suas relagdes desde o principio, sendo
assim, a partir dos encontros vividos com o outro.



Mansano (2009) afirma que as mudancas sociais necessaria-
mente devem passar pelo processo mutante e vivo de construgio das
subjetividades individuais. Esses movimentos sociais trazem histo-
ricamente um processo de lutas e conquistas no sentido da garan-
tia e ampliagdo dos direitos humanos, influenciando de uma forma
geral, nas pessoas e na sociedade.

A partir da vivéncia na comunidade como moradora e também
como estudante da UFSC, este trabalho foi realizado presencialmente,
durante o periodo de atividades remotas académicas em decorréncia
da COVID-19. Desta forma, o que era uma adversidade, tornou-se
uma oportunidade de realizagio de atividade de estdgio no local de
experiéncias vivenciadas na Aldeia Paiol de Barro.

O conjunto de atividades pode ser assim descrito: (1) Descrigio
da comunidade; (2) Atividades de intervengbes sécio-comunitarias.

A ALDEIA PAIOL DE BARRO

Na Aldeia Paiol de Barro vive o povo indigena de etnia Kaigang.
A aldeia pertence ao Municipio de Entre Rios, sendo que a Terra Indi-
gena Xapecé (TIX) se localiza no Oeste de Santa Catarina entre os rios
Chapecé e Chapecozinho, e se situa nos municipios de Ipuagu e Entre
Rios, com aproximadamente 15.623 hectares de drea. A TIX possui
16 aldeias: Sede (ou Jacu), Olaria, Serrano, Cerro Doce, Pinhalzinho,
Campos Oliveira, Agua Branca, Limeira , Fazenda Sio José, Matio,
Jodo Veloso, Paiol de Barro, Barro Preto, Guarani, Baixo Sambura e
Manduri. A Terra Indigena Xapecé teve origem no Decreto 07,de 18 de
junho de 1902, assinado pelo entio governandor do estado do Parani,

Francisco Xavier da Silva (PADILHA DE BIAZI; ERCIGO, 2014).
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Figura 1: Foto da Aldeia paiol de Barro

Fonte: Carina Santos de Almeida — Acervo LABHIN, 2014.

Segundo informagdes da unidade Basica de Saude da Aldeia
Paiol de Barro, atualmente reside na comunidade 622 pessoas e aproxi-



madamente 110 familias. Além disso, hoje conta-se com quatro igrejas
evangélicas e uma igreja catélica, uma Unidade Basica de Saude, uma
escola do Ensino Fundamental e Ensino Médio pertencente ao Estado
de SC e uma pré-escolar pertencente ao Municipio.

Segundo o Censo Demogrifico (IBGE, 2012), o Brasil é um
dos paises com maior diversidade indigena, tendo como populagio
indigena um ndmero estimado de 305 povosindigenas e cerca de
274 linguas diferentes, contudo, o que nio condiz com tal diversidade é
o reconhecimento que se dedica as conquistas, histdria e necessidades
de cada um destesgrupos. Com a Constitui¢do Federal Brasileira de
1988, estabeleceu-se uma nova forma de pensar a relagio do legado
cultural brasileiro dos povos indigenas, com os direitos mais que neces-
sdrios do reconhecimento de aspectos como territérios, diversidade
cultural, participa¢donas politicas piblicas que lhes dizem respeito e
de representar a si préprios como agentes dentro do Estado.

O crescimento da voz do oprimido conflui com os esforgos
individuais e coletivos na luta por territério politico e cientifico. Pen-
sando nisso, o intuito do trabalho em questdo vai muito além de
um relatério de conclusio de curso mas sim trazer visibilidade as
questdes indigenas, em aspectos culturais do povo Kaingang perten-
cente a0 Oeste de Santa Catarina.

AS INTERVENCOES EM PSICOLOGIA
SOCIAL-COMUNITARIA

A primeira etapa do estdgio foi marcada pelo mapeamento
da comunidade indigena, com fotos e didlogos entre estagidria e
orientadora com o intuito de trazer os diferentes olhares de tal con-
texto. Neste sentido, a fotografia foi uma estratégia adotada como
forma de descrever o local enquanto mapeava a comunidade. Além
disso, a fotografia consistiu em uma ferramenta muito importante
nas atividades desenvolvidas.
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Alguns desafios apareceram pelo fato que a estagidria era
moradora, indigena e a0 mesmo tempo buscava realizar interven-
¢oes planejadas na aldeia. E justamente pela inser¢do comunitiria
pré-existente, algumas possibilidades de interven¢io surgiram, ao
mesmo tempo que a delicadeza das agdes exigia reflexdo constante.
Por exemplo: Como “intervir” nomesmo lugar onde moro, onde
estou imersa no mesmo espago de subjetivagdo? Quais os desafios e
possibilidades desta experiéncia?

Apés longas conversas com os moradores da comunidade, sur-
giu o convitede participar do grupo de mulheres indigenas e ervas
medicinais. O grupo tem o objetivo de ensinar outras moradoras da
comunidade a preparar os remédios tradicionais e naturais do povo
Kaingang, praticas essas pouco conhecidas pela geragio mais jovem,
além de ser uma forma de preservara cultura indigena e resgata-la.
Além disso, o grupo de mulheres tem o intuito de escuta e acolhimento,
potencializando o afeto desses encontros.

Entendendo que os sujeitos integram relagdes em que sio afeta-
dos mutuamente, Strappazzon e Maheirie (2016), a0 discorrerem sobre
a ética de Espinosa, apontam que as relagdes, ou seja, os “encontros”
podem diminuir ou aumentar a poténcia de agdo dos corpos. Isto ocorre
devido aos afetos que emergem dos encontros dos sujeitos, uns com
os outros e com o mundo. A tristeza e a alegria sio afetos que surgem
desses encontros, o primeiro surge quando hd um mau encontro, aquele
que diminui a poténcia de agio do sujeito, e o segundo quando ocorre
um bom encontro, em que hd um aumento desta poténcia. Nesse
sentido, Strappazzon e Maheirie (2016) afirmam que, “um individuo,
a0 encontrar outro ou um grupo, compde a relagio num encontro
que pode ser tanto de composi¢io quanto de decomposi¢io” (p. 117).
Contudo, entendendo que a produgio de poténcia se dd no encontro,
a pratica dentro do grupo de mulheres buscava construir um espago
em que das relagdes pudessem surgir “bons encontros”, expandindo a
poténcia de agio do grupo e das pessoas que o compdem.



Com isso, pode-se dizer que o grupo de “Ervas Medicinais
e as praticas em sadde da comunidade Kaingang Xapecé”, foi um
espago importante para as participantes. Conforme Gomes & Santos
(2017) apontam em relagio a palavra e a escuta, sio dois elementos
que podem sempre estar presentes em qualquer circunstincia, pois
ambos potencializam os sujeitos que, socialmente, podem ter seus
discursos desqualificados. Ao citarem Miriam Debieux Rosa (2016)
compreendem que a escuta possibilita “a criagio de vinculos através
da palavra, do lago que pode se formar quando se sente pertencente ao
territério, sem desenraizar o sujeito da sua histéria, do seu tempo, do
que ¢ possivel fazer naquele momento” Rosa (2016, apud ind Gomes
& Santos, 2017, p. 64). Dessa forma, percebe-se a escuta como uma
potente ferramenta de intervencao.

Contudo, a escuta e o olhar atento possibilita, inclusive, per-
ceber que apesar de serum trabalho grupal, com mulheres indige-
nas que se identificam com o mesmo género, quesdo moradoras de
uma mesma comunidade e tém idades iguais ou préximas, ainda sim
sdo pessoas que tem suas particularidades, subjetividades, vivéncias
e também marcadores sociaisdiferentes. Nesse sentido, parte-se da
ideia da impossibilidade de compreender este grupo como homo-
géneo e invaridvel. Nessa perspectiva, Barros (1996), ao se amparar
na filosofia dos dispositivos, aponta que o primeiro aspecto que
deve ser desfeito ¢, justamente, o lugardo invaridvel, do universal,
da légica molar. Para a autora, é possivel enxergar uma configurag¢io
em que o grupo ¢é formado por diversos elementos, ou seja, um
composto, um emaranhadode linhas.

Ao compreender que o grupo ¢ preenchido por um emaranhado
de linhas que se cruzam, podemos entendé-lo como um dispositivo que
nio estd vinculado a uma unidade ou totalidade, e sim, a processua-
lidades (Barros, 1996). Para a autora, as conexdes se ddo nio apenas
entre sujeitos diferentes mas, sobretudo, entre modos de existéncias
diferentes. Contudo, experimentar ouvir o outro e, sobretudo, outros
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modos de existéncia, auxilia no deslocamento do espago individual
de vivéncias das angustias a uma ordem coletiva, ou seja, no contato
com outros-de-si, abre-se canais de contato com o coletivo.

Além disso, neste processo foi possivel vivenciar algumas sensa-
¢oes, como por exemplo viver a relagio e a vivéncia no campo. De certa
torma, foi gratificante ter vivido a experiéncia de construir o mesmo
espago de forma presencial, sentir a presenca corpérea, ouvir a voz
e seus tons diferentes de cada participante do grupo, ouvir os sons,
ouvir os sons da comunidade. No entanto, tudo isso também remete
ao afeto, sobre o desejo, 0 “querer” estar presente e do querer construir
algo junto a outras pessoas. Foipossivel perceber os vinculos a partir
das manifestagoes das participantes sobre seus afetos em relagdo aquele
espago. Contudo, esta experiéncia me possibilitouexperienciar o novo
em prol da permanéncia de, entre outras coisas, o cuidado. A partir
disso foi possivel visualizar limites, desafios e possibilidades e, nesse
sentido, o espago permanece em construgio, tendo em vista que terd
continuidade e continuard em processo de transformagao.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente escrito procurou apresentar um relato de uma
experiéncia de intervengdona Terra Indigena Xapecé (TIX), em uma
experiéncia como estudante de graduagio em Psicologia no 4mbito
de estdgio, extensdo e pesquisa. O trabalho se deu na prépria Aldeia
de moradia da autora, justamente devido a adversidade da Covid-
19. O que era uma limitagéo a principio, mostrou-se como inusitada
possibilidade de intervengdo em psicologia s6cio-comunitdria.

O objetivo do trabalho em questdo era descrever a Aldeia Paiol
de Barro e ampliar o conhecimento dos moradores sobre a atuagio
da psicologia social com os povos origindrios. Fico imensamente
grata pela oportunidade de estagiar junto de meu povo e aprender
um pouco mais sobre as praticas medicinais tradicionais da nossa

cultura. O trabalho contribuiu para que fosse feita a transmissdo oral



da histéria destas praticas por parte das mulheres moradoras mais
antigas da comunidade junto as novas geracdes. Essas atividades
aconteceram no dmbito do grupo “Ervas Medicinais e as priticas em
saide da comunidade Kaingang Xapecd”.

A atuagio da Psicologia é indispensivel no que diz respeito
a saude e o cuidado, e isto se torna mais evidente no contexto dos
povos indigenas. Contudo, € preciso buscar ferramentas que ampliem
as possibilidades de intervencio psicossocial neste contexto e con-
juntura. As estratégias grupais se apresentaram como boas e aceitas
pela comunidade Kaigang. Neste sentido, a0 mesmo tempo em que
colaboramos para a trasmissao oral das culturais tradicionais do povo
Kaingang, contribuimos também para o fortalecimento de um fazer
psicolégico comprometido com a promogio dos direitoshumanos e
a superagdo do sofrimento ético-politico.
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LUTA, MOVIMENTO INDIGENA E ESCOLA:
A EDUCACAO DIFERENCIADA DO POVO
TREMEMBE DE ALMOFALA NO CEARA

Lorena da Rocha Siqueira’
José Mendes Fonteles Filho®

Francisca Geny Lustosa’

O presente texto' objetiva refletir sobre a relagio que o Estado
brasileiro tem estabelecido com as pautas do Movimento Indigena,
apresentando as principais legislagdes e seus contetidos, em uma cro-
nologia, seus desafios e conquistas.

Nesta escrita, articulamos a discussdo encetada, informagdes
quanto as pautas do Movimento Indigena do povo Tremembé" (Ceard/
Brasil), com recorte, em particular, para sua luta pela Educagio Dife-
renciada Tremembé, na relagio escola e educagio de seu povo, com
base em seus principios, histéria, cultura e valores. Nessa perspectiva
de luta e tradigdo, destacamos também o Torém como representa-
¢do cultural e identitdria - uma danca ou “brincadeira”, elemento
fundamental aos processos de identifica¢io, de autoafirmagio e de
autoconhecimento étnico do povo Tremembé.

O texto que se segue a essa introdugio, organiza informagoes
advindas de uma pesquisa realizada sob a perspectiva da produgio de

cartografias (PASSOS, KASTRUP & ESCOSSIA, 2009), assim como

7 Graduanda em Pedagogia (UFC). Bolsista do programa de extensio “Apoio aos Processos de Subje-
tivagio e Educagio Indigena - APSEI”.

¢ Doutor em Educagio (UFC). Pés-doutorado em Antropologia. Professor Associado IV (UFC).
Coordenador do programa de extensio “Apoio aos Processos de Subjetivagio e Educagio Indigena -
APSEI”. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5637-7259

? Doutorado em Educagio (UFC). Pés-doutorado em Educagio (UER]). Professora titular (UFC).
Coordenadora do Grupo Pré-Inclusio: Pesquisa e Estudos sobre Educagio Inclusiva.
CV: http://lattes.cnpq.br/9802514363178311

100 texto aqui apresentado € um recorte, e foi originalmente escrito no Trabalho de Conclusio de Curso
da autora Lorena Siqueira.

A pesquisa realizada contempla o povo Tremembé da regido de Acarai e Itarema, no Ceara.
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a andlise documental (CELLARD, 2012), desenvolvida a partir das
acoes do programa de extensio “Apoio aos Processos de Subjetivacio e

Educagio Indigena - APSEI”, ligado a Universidade Federal do Ceara.

A EDUCACAO INDIGENA E O ESTADO

Desde a época da invasio portuguesa no Brasil, os povos indi-
genas vém protagonizando enfrentamentos com néo indigenas, como
a Guerra dos Aimorés, na Bahia (1555-1673), a Confederagio dos
Tamoios, no Rio de Janeiro (1556-1567), a Guerra dos Potiguares,
na Paraiba e no Rio Grande do Norte (1586-1599) e o Levante dos
Tupinambids, no Espirito Santo e na Bahia (1617-1621) (SOUZA,

2018). A questio da re-existéncia indigena, entdo, nio é recente.

Entre 1822-1850 nido houve legisla¢do que dispusesse sobre
aquisi¢do de terras, independentemente de quais fossem. Em 1824,
na Primeira Constitui¢do ndo hd qualquer alusio a questdo indigena.
Assim como nio hd mengdo ao direito originirio indigena na Lei
de Terras (Lei n° 601 de 18 de setembro de 1850). H4, no entanto,
uma mengdo as terras indigenas, ndo como direito origindrio, mas
como uma doagio, feita pelo Governo, com vistas a colonizag¢io dos
indigenas. No artigo 14, 0 Governo se reserva o direito de vender as

12«

terras devolutas' “em hasta publica (sic), ou féra (sic) della (sic), como

e quando julgar mais conveniente” (BRASIL, 1850).

E apenas na Constituicio de 1934 que hd a mencio do respeito
a posse de terras dos povos indigenas, sob a condi¢io de que estejam
nelas permanentemente localizados (Art 129), assim como na Cons-
titui¢io de 1937 (Art 154) e na Constitui¢cio de 1946 (Art 216),
sem possibilidade de alienagio ou transferéncia. Na Constitui¢io de
1967, as terras ocupadas pelos indigenas passam a ser reconhecidas
como bens da Unido (Art 4°). A redagio que trata da posse das terras,

2Eram consideradas ‘terras devolutas’ aquelas que nio estivessem em uso publico nacional, provincial
ou municipal; as que ndo estivessem em posse particular; dadas por sesmarias ou outras concessdes do
Governo; e as que no estivessem ocupadas por posse (art. 3°).



no entanto, é alterada em poucos aspectos e passa a reconhecer “o
seu direito ao usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as
utilidades nela existentes” (Art. 186).

No Estatuto do Tndio (Lei n°® 6.001 de 1973), apesar da represen-
tagdo de significativos avangos na tentativa de prote¢io das comunidades
indigenas e da seguridade e preservagdo de direitos, ¢ instituido que
os indigenas ainda nfo integrados a sociedade nacional deveriam ser
tutelados por um érgdo indigenista estatal até que estivessem integrados.

O Titulo V do Estatuto do Indio, que trata especificamente
de Educagio, Cultura e Satde, institui que a populagdo indigena
serd estendido o sistema de ensino comum, em vigor no pais, asse-
gurando o direito ao uso de sua lingua tradicional (Art. 48 e art. 49).
No entanto, o objetivo da educagio indigena nio é o de respeitar suas
especificidades, reforgar sua identidade étnica ou sequer atender suas
necessidades, mas é pautada pela “integracdo na comunhio nacional
mediante processo de gradativa compreensio dos problemas gerais e
valores da sociedade nacional” (Art. 50).

A Constituigdo Federal de 1988, que ¢ considerada um marco nos
direitos indigenas, reconhece que a posse de terra é definida como direito
origindrio, ou seja, anterior 4 criagdo do Estado e existente independen-
temente do reconhecimento, atribuindo a Unido a responsabilidade de
“demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (Art. 231).

Além disso, aos indios é assegurada a posse permanente das
terras que ocupam sem que haja fixagdo de limite temporal. Ha, no
entanto, uma omissdo estatal na demarcagio de terras indigenas,
tendo em vista que, no art. 67 das Disposi¢cdes Constitucionais Tran-
sitérias, o processo de demarcagio de terras indigenas deveria ser
concluido em até 5 (cinco) anos a partir da data de promulgacio da
Constituigdo (BRASIL, 1988). Em tese, os povos indigenas deveriam
ter tido suas terras demarcadas e direitos plenamente assegurados
desde 1993, o que nio ocorreu.
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A luta pela demarcagio de terras indigenas entrou em destaque
nacional recentemente, por conta do julgamento das TT que passou
a ser feito pelo Supremo Tribunal Federal - STF. A tese defende que
aqueles que ndo ocupavam as terras no dia em que a CF foi promulgada
(5 de outubro de 1988) nio possuem direito sobre elas. O julgamento,
que estava marcado para novembro de 2021, foi adiado e ndo hd
data prevista para a retomada. No livro Direitos dos Povos Indigenas
em Disputa (CARNEIRO DA CUNHA; BARBOSA, 2018), uma
coletinea de artigos trata de forma mais profunda as questdes juridicas
da demarcagio das terras indigenas no Brasil.

A demarcagio de terras ¢ uma pauta central no Movimento
Indigena. Em 1998, em uma conversa com o professor Babi Fonteles
(que na ocasido desenvolvia sua pesquisa de doutorado), o Cacique Jodo
Venanga, do Povo Tremembé de Almofala, reconhece na Educagio
uma ferramenta no fortalecimento de sua autonomia e, consequen-
temente, na luta pela demarcagio das T Tremembé: “Antes nés nio
sabiamos por onde comegar; agora, sabemos que a escola diferenciada

é o ponto de partida” (FONTELES FILHO, 2015, p. 27)

Baniwa (2013) divide a histéria da Educagio escolar Indigena
em dois periodos. O primeiro (1500-1988), marcado pela profunda
exclusio e negagio de direitos dos povos indigenas, além de ser pautado
pela catequizagio e em uma misso de forgar a “integragdo”, negando as
particularidades étnicas de cada um dos povos, suas linguas, tradi¢des,
conhecimentos e valores. O autor defende que esse periodo deveria
ser nomeado “escola para indio”, porque a estrutura da institui¢do
escolar era dominada pelos brancos, que impuseram seus préprios
interesses aos povos indigenas.

O segundo periodo (a partir da Constitui¢io Federal, 1988),
representa o oposto do primeiro e pretende contribuir com a conti-
nuidade dos povos indigenas, seus saberes, tradi¢des, linguas e cul-
turas. Apesar disso, o autor reconhece que essa nova atribuigio da
escola indigena é um de seus maiores desafios, considerando que os



reconhecimentos legais representam intengdes, projetos e/ou metas

a serem alcancados (BANIWA, 2013).

A partir das lutas dos movimentos sociais e da organizagio cada
vez maior dos diversos movimentos indigenas, a instituigdo escolar
indigena comega a passar por um processo de transformagio em um
lugar “para o exercicio indigena da autonomia e expressio de sua

identidade” (FONTELES FILHO; MALAQUIAS, 2013, p. 15).
Na Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional (LDB n°

9.394/96), aos povos indigenas é assegurada uma educagio escolar
intercultural, com fins de reafirmacio de suas identidades étnicas,
“recuperagio de suas memorias histéricas, valoriza¢io de suas linguas e
ciéncias, além de possibilitar o acesso as informagoes e conhecimentos
valorizados pela sociedade nacional” (Art. 78).

H4, ainda, uma série de outros documentos que buscam reafir-
mar e assegurar o cumprimento de um projeto de educagio indigena
verdadeiramente inclusivo e intercultural, a saber: a Resolug¢do n° 5,
de 22 de junho de 2012, que define as Diretrizes Curriculares Nacio-
nais para a Educagio Escolar Indigena na Educac¢io Bésica, afirma
os principios de interculturalidade, do bilinguismo/multilinguismo,
da especificidade, da diferenciagio da participagdo comunitdria e da
autonomia pedagégica das escolas; o documento final da I Conferéncia
Nacional de Educagio Escolar Indigena - I CONEEI, que aconte-
ceu em 2009, em diversas etapas (nas comunidades locais, regionais
e nacional), que reconhece os povos indigenas como sujeitos sociais,
defensores de seus direitos culturais, educacionais e linguisticos, assim
como percebem a escola indigena como um espago de construgio de
cidadania, nos marcos da afirmagio da diversidade sociocultural. E
tantos outros documentos oficiais.

E possivel perceber que as lutas dos povos indigenas se
“confundem” porque estdo profundamente ligadas a seus modos
préprios de ser. Dessa forma, a luta pela demarcagio das TT que tem
ocupado uma posi¢ao de destaque, é permeada pela luta por uma
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Educagio de qualidade, que respeite seus saberes, sua organizagio
politica e social, suas crengas e préticas culturais.

O LUGAR DO TOREM NO RECENTE MOVIMENTO
INDIGENA TREMEMBE

As manifesta¢des culturais exercem grande poder na afir-
magdo da existéncia de um grupo, e com o povo Tremembé de
Almofala, no Ceard, nio é diferente. Existe uma danga ou “brin-
cadeira”, que ¢ um elemento cultural fundamental no processo de
autoafirmacio étnica do povo: o Torém.

No entanto, a pritica do Torém como forma de legitimagio
da identidade Tremembé nem sempre teve esse significado. Durante
um periodo de dominagido dos brancos, muitas etnias, como forma
de sobrevivéncia, acabavam por se dispersar, negar suas identidades
e mascarar seus costumes. Apesar disso, por conta da movimen-
tagdo politica e social que ocorreu nos anos 1970 e 1980, muitos
povos indigenas “reapareceram’”.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) organi-
zou, entre 1974-1980, 15 assembleias que iniciaram como encontros
de liderancas indigenas e logo se ampliaram, chegando a mobilizar
cerca de 120 mil indios (OLIVEIRA, 1988). Em 1980, surge a Unido
das Nagdes Indigenas (UNI), que atuou diretamente nas negocia¢oes
entre povos indigenas e Estado. Em 1982, a UNI realizou o pri-
meiro encontro dos povos indigenas no Brasil — em Brasilia. Nesse
encontro, as liderangas nordestinas tiveram participagio significativa,
com discursos que convocaram a FUNATI a reconhecer os grupos
indigenas da regido, legitimando suas reivindicagées (NOVAES,
1993 apud OLIVEIRA JUNIOR, 1998).

Oliveira Junior (1998) faz questio de frisar que, diferentemente
dos povos indigenas da regido Norte do pais, que encontram menos
problemas de legitimagao de suas identidades por manterem grandes
distingdes em relagdo aos padrdes culturais dos outros segmentos



populacionais, os indios do Nordeste passam por mais dificuldades
em relagdo as questdes de autoafirmagio identitiria. De acordo com
o autor, os questionamentos sobre a legitimidade dos povos indigenas
partem, principalmente, da omissao estatal apds a extingdo, no século
XIX, das vilas que antes eram aldeamentos, cujas popula¢ées passaram
a ser identificadas como “caboclos”. Além disso, o contato prolongado
com as populagdes circundantes pode ter contribuido com a ideia de
desaparecimento de povos indigenas no Nordeste.

o entanto, ha registros da pratica do Torém desse , feitos
No entanto, ha registros da prética do T desse 1859, feit
por uma comissdo técnico-cientifica criada pelo governo, destinada a
pesquisar as provincias pouco conhecidas, que aponta a danga como
um momento de diversiao dos indios nas noites de festas (OLIVEIRA
JUNIOR, 1998). A partir dai, o Torém se torna objeto de estudos de
diversos pesquisadores, reforcando-o como pritica cultural fundamental
para a estrutura social do povo Tremembé.

Apesar disso, durante um tempo, o Torém deixou de ser pra-
ticado e somente apés as contribui¢ées do Cacique Vicente Viana
e de Geraldo Cosmo (liderangas do povo Tremembé), a pritica foi
revitalizada, como registrado pela fala de Maria Venancia (em 1994):

nio ficou ninguém organizando o Torém, af pararam
de dangar. Depois foi que o Vicente Viana botou o
Torém de novo pra riba, ai eles foram cantando e foram
brincando pela casa dele. Af foram uma viagem no
Acarat dancar um Torém e foram também na Itapipoca.

Ai pronto, pegou a se espalhar o Torém pelo meio do

mundo. (OLIVEIRA JUNIOR, 1998, p. 62)

Essa retomada da pritica do Torém aconteceu por meio das inte-
racoes e didlogos com a atuagio missiondria presente nos aldeamentos,
e foi se fortalecendo cada vez mais como um elemento cultural préprio
do “ser” Tremembé. E o que Jodo Venanga (que na época ainda nio era
cacique) confirma, ao dizer que “Iremembé que é Tremembé, ele tem

que passar pela danga do Torém” (OLIVEIRA JUNIOR, 1998, p. 94).
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Fonteles Filho (2015) reconhece essa mesma relagio do Torém
com a identidade étnica do povo Tremembé e, ainda mais, aponta que
os processos de subjetivagio iniciados com a retomada do Torém se
desdobraram em uma rede de produg¢io da Educagio Diferenciada
Tremembé. O autor registrou, em um de seus didrios de campo, uma
conversa que teve com Karla Monteiro Cavalcante, missiondria da
Igreja Metodista, em 1998, que afirmou que “a escola proporciona ver
as coisas deles como coisas bonitas” e que “a escola legitima, fortalece
o préprio Torém” (FONTELES FILHO, 2015, p. 185). Assim, o
Torém é reconhecido como processo cultural préprio do povo Tre-
membé, que refor¢a a autonomia, valoriza o “jeito de ser” Tremembé.
A institui¢io escolar, nesse sentido,

[...] produz a ‘recuperagio’, a reelaboragio dos saberes
tradicionais; a sistematizag¢io dos saberes atuais; visibi-
lidade do povo Tremembé; o fortalecer e a emergéncia
de novas liderancas e mudangas nas préticas culturais
relativas a linguagem, saide etc. (FONTELES FILHO,
2015, p. 186).

A construcio da Educagio Diferenciada Tremembé, no
entanto, ¢ um processo que passa por constantes transformagdes e
ressignificagdes. Aos poucos, os Tremembé foram se apropriando
de sua prépria escola e buscando dispositivos que pudessem atender
as suas demandas e necessidades.



A CONSTRUCAO DA EDUCACAO DIFERENCIADA
TREMEMBE

Hoje nds temos valor
Juntos estamos a lutar
Mantendo nossas escolas
Para a tradigdo preservar
Elas sao diferenciadas

Porque temos o poder de ensinar.

Buscamos em nosso povo
Manter viva a unido
Passando do velho ao novo
De geragio a geragio

Na escola diferenciada

Os saberes da tradigdo.

Hoje somos uma referéncia
Na historia dos Tremembé
Porque a escola diferenciada
E do jeito que a gente quer
Educando nossas criangas
Para o que der e vier.

(FONTELES FILHO; NASCIMENTO, 2014, p. 35-39)

A primeira escola de educagio diferenciada tremembé foi criada
em 19915, sem qualquer apoio governamental, a partir da iniciativa de
Raimundinha Marques (in memoriam), filha do Cacique Jodo Venanga,
da Aldeia da Praia de Almofala, em Itarema/CE. A Escola Alegria
do Mar, como era chamada, possuia uma coberta de palha, piso de
areia — da praia —, e o local que os alunos dispunham para se sentar
eram troncos de coqueiros. Os pais das criangas pagavam uma pequena
quantia —um agrado —, a professora que acolhia seus filhos, ensinava-os
aler e escrever e, todos os dias, a0 fim do dia, levava-os a beira da praia

para dangar Torém (FONTELES FILHO; NASCIMENTO, 2014).

13H4 relatos de experiéncias de educagio em um periodo anterior, em 1984, na aldeia da Varjota. Para
mais informagées, consultar: FONTELES FILHO; CABRAL, 2014.
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Uma iniciativa aparentemente simples, mas que garantia o respeito e
a continuidade dos saberes e da cultura Tremembé.

Em 1997, comegaram a surgir as outras escolas diferenciadas, nas
aldeias Passagem Rasa, Tapera, Mangue Alto, Saquinho e Varjota, do
Povo Tremembé. Na época, alguns indigenas frequentavam as escolas
convencionais, mas sofriam com o preconceito, que partia dos outros
alunos e professores. As liderangas, entdo, comegaram um movimento
de organizagio pela criagdo de uma escola diferenciada, que atendesse
suas necessidades “para ensinar a eles a nossa luta, cultura, crengas e

tradi¢oes” (FONTELES FILHO; NASCIMENTO, 2014, p. 13).

Nas escolas diferenciadas, as atividades pedagdgicas nio sio
restritas aos professores e as liderancas, o cacique, o pajé e os troncos-
-velhos, estdo presentes no cotidiano escolar, repassando seus saberes
tradicionais e valorizando sua cultura. Esse funcionamento diferenciado
da escola € o que garante que o povo Tremembé se articule politica e
socialmente tdo bem: na Educagio Diferenciada Tremembé (EDITE),
se respira luta. Nas palavras do cacique Jodo Venanga, é por meio da
luta pela EDITE que outras pautas foram conquistas: “nds estamos
lutando pela nossa autonomia... que é viver sem discriminagio, é ter
direito de viver com dignidade, sem a dominagdo dos brancos ou do

Estado” (FONTELES FILHO, 2015, p. 101).

Em um relato, Maria Neide, uma das primeiras professoras
da Escola Diferenciada da Praia, conta que o local em que a escola
funcionava mudou diversas vezes, e que, quando passou a se chamar
Escola Indigena Tremembé Maria Venancia, as rodadas de Torém ja
nio aconteciam mais na praia, e sim dentro do espago da prépria escola.

Essas experiéncias, no entanto, apesar de jd consideradas escolas
diferenciadas, ainda nio haviam sido discutidas e pensadas em cole-
tivo, de forma a organiza-la. Durante a participa¢io do Semindrio
de Formagio de Professores Indigenas, realizado em abril de 1999,

pela SEDUC, Fonteles Filho (2015, p. 115), reconhece a falta de

uma discussio sobre a institui¢do escolar: “entendo que seria fun-



damental discutir escola para que os indigenas se apropriassem da
discussdo e pensassem sua escola”.

Com o apoio que a comunidade estava oferecendo aqueles que
estavam 4 frente da escola, a quantidade de alunos foi crescendo. Com o
passar dos anos, os alunos iam avangando nas séries e comegou a surgir
a demanda por formagio continuada, para professores que ji atuavam
na escola; e inicial, para aqueles que desejavam se tornar professores.
Comega, entdo, um movimento de articula¢do do povo, junto aos seus
parceiros, para a criagdo de cursos que contemplassem suas necessidades.

Cristina Cabral, professora e lideranga do povo Tremembé, afirma
que a EDITE ¢é um instrumento de luta pela demarcagio de terras,
“porque é espago de reunides e discussdes da comunidade, articulagdo
de ag¢des referentes a luta, e também porque trabalha com as criangas
e jovens a histéria e a cultura Tremembé, refor¢ando a identidade

étnica” (FONTELES FILHO; CABRAL, 2014, p. 45).

O inicio dos anos 2000 foi marcado por lutas e conquistas da
EDITE. Cristina Cabral (2014) conta que nesse ano ji havia uma
divisdo seriada das escolas, e que cada série possuia uma professora, que
outras aldeias tinham se somado. Em outubro do mesmo ano, através
de um convénio entre o Conselho Indigena Tremembé de Almofala
(CITA) e a Secretaria de Educagio do Estado do Ceara (SEDUC),
os professores sdo reconhecidos e passam a receber remuneragio.
E importante destacar que os professores que atuavam nas escolas
diferenciadas eram escolhidos e indicados pelas comunidades.

Se no comeco da construgio da EDITE, apenas os mais velhos
estavam diretamente envolvidos nas discussdes, nos anos 2000, os mais
jovens, que foram alunos dessas escolas, também estavam se envolvendo:

Antigamente, na luta Tremembé, era somente as pes-
soas mais velhas que enfrentavam esta batalha, e com
o surgimento das escolas diferenciadas, conseguiu-se
trazer os jovens a se engajar, se empenharem na luta da

demarcagio da terra Tremembé. Muitos desses jovens
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ingressaram nas escolas e assim, os demais jovens se
aproximaram mais da luta. (FONTELES FILHO;
CABRAL, 2014, p. 50)

Assim, por meio da luta pela EDITE, o povo Tremembé pode
aproximar de suas outras bandeiras de luta, principalmente pela
demarcagio de terras, a juventude, que passou a ser mais presente em
assembleias e eventos do coletivo de luta do Movimento Indigena.

Como parte das discussdes de demandas do povo Tremembé
em relagio a EDITE, é dado o inicio ao planejamento e organizagio
de cursos de formagio de professores, que tivessem em seus projetos
e execugio, os principios politicos, sociais e culturais préprios do
povo. Assim, surgem os cursos de Magistério Indigena Tremembé
- MIT (nivel médio) e Magistério Indigena Tremembé Superior -
MITS, entre 2001 e 2013, ofertados pela Universidade Federal do
Ceard e o Cuiamba Magistério Intercultural Tremembé, em 2018,
ofertado pela Universidade Estadual Vale do Acarad, cursos que
imprimem em seus projetos, as bandeiras de luta e os ideais politi-
co-pedagégicos do povo Tremembé.

CONSIDERACOES FINAIS

A organizagio politica e social dos povos indigenas é o que
tem garantido o cumprimento dos direitos duramente conquistados
por eles, assim como a conquista de novos espagos e ferramentas de
luta. A demarcagio das terras, pauta central do Movimento Indigena,
¢ permeada por um universo de causas que se confundem entre si e
tornam o “ser indigena” um ato de permanente processo de luta.

Nesse sentido, o povo Tremembé tem articulado sua luta em
torno da Educagio, como uma ferramenta. Os frutos dessa organiza-
¢do tém sido impressos na construgio da Educacio Diferenciada, seja
em forma de cursos de formagio de professores indigenas, pensados e
executados em coletivo, com ampla participagdo da comunidade; seja



na organizac¢io do préprio curriculo escolar, garantindo que os saberes
tradicionais sejam aprendidos e ensinados na escola.
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A CONSTRUCAO DA EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA COMO DIREITO: PROCESSOS
PEDAGOGICOS PROPRIOS

Shirley Aparecida de Miranda™

Romario Braz Santana®®

INTRODUCAO

Durante muito tempo os povos indigenas vém buscando alterna-
tivas para garantia de seu direito de permanecer como povo, com seus
costumes, suas formas de organizago e saberes proprios. Esse direito ficou
explicito na Constitui¢io Federal de 1988. A terra, para as populagdes tra-
dicionais, dentre ela os povos indigenas é o meio de continuagio da vida.
A terra indigena foi definida na Constitui¢do de 1988 da seguinte forma:

Art. 231 - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios as por eles habitadas em caréter permanente, as uti-
lizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservagio dos recursos ambientais necessdrios ao seu
bem-estar e as necessdrias 4 sua reprodugio fisica e cultural,

segundo seus usos, costumes e tradi¢des. (BRASIL, 1988).

Para muitos povos a educagio escolar foi uma barreira a ser vencida. As
escolas nas aldeias indigenas surgiram como uma ferramenta para assimilagio
da cultura ndo-indigena. O modelo de escola ocidental nio possibilitava aos
povos indigenas utilizarem métodos préprios de aprendizagem, que valori-
zam os saberes indigenas, a cultura e sua lingua. Como narra Munduruku,
toi por meio da mobilizagio que se configurou como movimento indigena
brasileiro, entre 1970 e 1990, que se garantiu a utilizagio o desenvolvimento
de metodologias e pedagogias proprias nas escolas indigenas.

“Doutora em Educagio (UFMG). Professora Adjunta na Faculdade de Educagio (UFMG).
CV: http://lattes.cnpq.br/3847776763284981

*Mestrando em Educagio Conhecimento e Inclusio Social (UFMG). Professor Indigena (Porto
Seguro - BA). CV: http://lattes.cnpq.br/9992798079324664
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O direito a educagio escolar indigena com respeito aos processos
pedagdgicos préprios de cada povo estd garantido na Constituigio de
1988, que em seu artigo 210, pardgrafo 2°, estabelece que o ensino
fundamental regular “serd ministrado em lingua portuguesa, assegu-
rada, as comunidades indigenas, também a utilizag¢do de suas linguas
maternas e processos préprios de aprendizagem”. O direito ao desen-
volvimento de metodologias de ensino, a organizagao e elaboragao
curricular prépria em escola especifica de cada povo é garantido na

LDB - Leis de Diretrizes e Base da Educa¢io, consolidada em 1996.

A Lei 9.394 de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional incor-
porou a educagio intercultural como direito das comunidades indigenas
e definiu o dever do Estado nessa garantia, como estd no artigo 79:

Art. 79 A unido apoiard técnica e financeiramente os
sistemas de ensino no provimento da educagio intercul-
tural as comunidades indigenas, desenvolvendo progra-
mas integrados de ensino e pesquisa. (LBD: 9.394/96).

E por meio desses dispositivos juridicos que asseguram aos povos
indigenas o direito de criarem e serem protagonistas dentro da educagdo
escolar, que ocorre o processo de descolonizagdo dos métodos de ensino
para garantir a aprendizagem e a construcio de um modelo educacional que
realmente atenda a necessidade dos povos indigenas, como citado a seguir:

Depois disso, as leis subsequentes a Constitui¢do que
tratam da Educagfo, como a Lei de Diretrizes e Bases da
Educagio Nacional e o Plano Nacional de Educagio, tém
abordado o direito dos povos indigenas a uma educagio
diferenciada, pautada pelo uso das linguas indigenas, pela
valorizag¢io dos conhecimentos e saberes milenares desses
povos e pela formagio dos préprios indigenas para atuarem

como docentes em suas comunidades. (Grupioni, p. 130).

E de extrema importincia a concretizagio de processo de aprendiza-
gem diferenciado na educagio escolar indigena do Brasil, pois para os Povos
indigenas a educagio estd presente no territdrio, na aldeia, no cotidiano e
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na vivéncia das pessoas. Desde tempos milenares esses povos criam e aper-
teicoam modelos préprios de produgio de conhecimento, como esté enfati-
zado no Referencial Curricular Nacional para Educagio Escolar Indigena:

Desde muito antes da introdugio da escola, os povos
indigenas vém elaborando, ao longo de sua histéria, com-
plexos sistemas de pensamento e modos proprios de pro-
duzir, armazenar, expressar, transmitir, avaliar e reelaborar
seus conhecimentos e suas concepgdes sobre o mundo,
0 homem e o sobrenatural. O resultado sdo valores, con-
cepedes e conhecimentos cientificos e filoséficos préprios,
elaborados em condi¢des Gnicas e formulados a partir de
pesquisa e reflexdes originais. (BRASIL, RCNEI, p.22).

Como podemos notar acimar os modos préprios de conhecimen-
tos dos povos tradicionais jd perduram hd muito tempo, isso demonstra
suas formas de aprendizagem e repasse desses mesmos saberes.

Com base nessa visio, muitos povos indigenas vém buscando, da
melhor forma, fazer com que seus modelos pedagdgicos préprios sejam
reconhecidos e respeitados, porque mesmo garantido na Constituigao,
muitas agdes politicas desvalorizam essa conquista.

O territério é um espago de grande importincia, sabemos que
sem ele nio se pode prosseguir a vida. Nele sdo repassados diversos
saberes, aprendemos no territério tradicional, na natureza, aprendemos
através da conexdo dos ecossistemas, ou melhor dizendo, de outros
espacos de que compode este planeta e que deve ser socializado. No
espago comunitdrio da aldeia, o saber sobre o cotidiano provém dos
mais velhos, que com seu vasto conhecimento, interpretam a linguagem
do tempo, observando — o ao seu redor. Assim podemos entender que
esse saber dos mais velhos pode ser transmitidos para os mais jovens,
e assim se dd a continuidade da vida no territdrio.

Esse artigo é um desdobramento de pesquisa de mestrado desen-
volvida por um indigena da etnia Pataxé no 4mbito do Programa de Pés-
-Graduagio em Educagio: conhecimento e inclusio social da UFMG. O



66

objetivo geral da pesquisa foi mostrar as préticas sociais e culturais indigenas
que sdo incorporadas nas experiéncias pedagégicas da escola a partir do
uso do “calenddrio saberes e vivéncias”. Nesse artigo trazemos reflexoes
sobre a redefini¢do do papel social da escola indigena a partir da aplicagdo
do “calendirio saberes e vivéncias da escola Patax6 de Barra Velha”.

A ESCOLA DA ALDEIA PATAXO DE BARRA VELHA: UM
DIREITO CONQUISTADO

O povo Pataxé, patasé, pataché ou pataxoop, como sio conheci-
dos estd atualmente localizado no nordeste do pais, principalmente no
extremo sul da Bahia e na regido sudeste, no estado de Minas Gerais.
A aldeia Barra Velha, no municipio da cidade de Porto Seguro (BA)
¢ a aldeia mais antiga do povo Pataxd, mais conhecida como aldeia
mie, pois foi através dela que surgiram as outras aldeias, na Bahia e
em Minas Gerais. A aldeia mae Barra Velha faz parte do territério
demarcado de 8.627 hectares, no parque nacional do Monte Pascoal.

Nos meados dos anos de 2001 comecou a brotar um possivel
sonho dos mais velhos da nossa aldeia. Na sua monografia de conclusio
de curso, em entrevista feita com algumas liderangas, Santos (2012, p. 12)
afirma que “sempre foi o sonho deles e toda a comunidade ter um prédio
escolar adequado para ter uma boa educagio para sua comunidade.”

Com o aumento da populagio e o nimero de alunos na aldeia
Barra Velha, houve uma necessidade de ampliagdo de salas de aula,
e por esse objetivo as lutas das liderangas em buscar projetos para
constru¢io de um novo prédio escolar que viesse atender o ensino na
aldeia, principalmente o ensino médio na aldeia. Até mesmo porque
a modalidade de ensino na escola mantida pela Fundag¢do Nacional
do Indio (FUNAI) apenas dos anos iniciais do ensino fundamental
(1° a0 5° ano). Ao completar essa modalidade, os alunos nio tinham
mais como continuar os estudos, muitos paravam e outros, para nio

pararem de vez voltavam a estudar a mesma modalidade.



No ano seguinte, esses alunos nio tiveram como prosseguir
seus estudos. Alguns, para nio ficarem sem estudar, repe-
tiram a 4* série e outros pararam de estudar por um longo
tempo, 6 retornando 2 escola depois da implantagio do
ensino fundamental II dentro da aldeia, isso ji no final
dos anos 1990. (CONCEICAQ, 2013, p. 14).

Com o sonho de ter uma escola que viesse atender também a
sua comunidade, e com o aumento de alunos na aldeia Barra Velha,
comecaram a busca por uma escola de qualidade para a aldeia Barra
Velha. E no ano de 2002 houve a necessidade de construir uma escola
maior para melhor atender a especificidade do povo.

Para nés, Patax ela é uma escola de grande porte pois
atende alunos do prezinho ao 3° ano do ensino médio, além
da EJA.Mas dentro do padrio do municipio, é uma escola
de médio porte e encontra-se mais ou menos equipada.
Possui 8 salas de aulas com quadro negro e branco, sala de
leitura, sala de informdtica com quinze computadores e
com acesso a internet, que precisa melhorar muito, cozinha,
sala de professores, secretaria, diretoria com diretor e vice

diretor indigena. Quase todos os professores também sdo

indigenas. (CONCEICAO, 2013, p-15).

Em 2002 como extensio do Colégio Estadual Pedro Alvares
Cabral, da cidade de Porto Seguro, iniciou-se o ensino médio na aldeia
Barra Velha, isto, ja na escola nova, dando inicio ao novo ciclo rumo
na educagio escolar. A modalidade iniciada no ensino médio contou
a formacdo no magistério, de modo que os professores formados
pudessem assumir o protagonismo na condi¢io dessa educagio.

REFLEXOES SOBRE O CALENDARIO
SOCIOCULTURAL

Em nossa construgio da escola indigena diferenciada e intercultural
estamos trabalhando em prol do fortalecimento da nossa cultura indigena
e da revalorizagio da lingua patxohi com a inten¢do de criar condi¢oes
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para que nossos estudantes, que sao nossos filhos, transitem pelos mundos.

Como diz o Siwe (2020), “com o pé no chio da aldeia e com o pé no
y p p

chdo do mundo”. O calenddrio socionatural veio reforgar essa construgio.

Como nos contam Maxim Repetto e Lucilene Silva (2016, p. 39)
a proposta do calenddrio socionatural foi se construindo nas experiéncias
inovadoras de educagio indigena implementadas a principio no Peru,
consolidadas no México e nas a¢oes educativas no Brasil, nos estados de
Minas Gerais, Bahia e Roraima. Essa proposta apresenta uma possibilidade
para articula¢do e contraste entre os conhecimentos indigenas e os conhe-
cimentos que estdo nas escolas e universidades dos brancos (ndo indigenas).

Lucilene Silva (2012) conta que o calendério socionatural é uma
variante de método indutivo intercultural proposto por Jorge Gasché
em 1988, no programa de Formacién de Maestros Especializados en
Educacién Intercultural Bilinglie de la Amazonia Peruana — FORMA-
BIAP-em Iquitos (Peru). Esse método buscava que o projeto pedagégico
da escola tivesse como centro as atividades sociais, produtivas e rituais
praticados nas comunidades indigenas. Essas atividades seriam a fonte
principal para elaboragdo de contetidos e fortalecimento do conhecimento
indigena. Essa proposta do calendario socionatural teve virios nomes até
hoje. No Peru, teve o nome de socioecolégico. Na aldeia Prata do povo
Xakriaba “Calendério de Acompanhamento da Natureza e da Vida do
Povo Xakriabd da Aldeia Prata”. (SILVA, 2016, p.279). E em outra aldeia
Xakriab4, como conta a Célia Corréa (2018), é calendério sociocultural.

O calendirio sociocultural é importante também por
trabalhar, valorizar e fortalecer as narrativas transmitidas
por meio da oralidade, que é um espago em que todos
os saberes se encontram. A organizagio, a partir dos
tempos e espagos tradicionais possibilita uma escola
auto-sustentdvel, pois hd autonomia para ensinar e
aprender, e assim se permite que esses processos sejam
ancorados na realidade de cada comunidade, a partir
daquilo que lhe ¢ relevante, quebrando dessa forma,

com o processo colonizador sobre o territério, a cultura



e o proprio ser Xakriabd, uma vez que o calendério
potencializa as praticas subversivas ja existentes na

comunidade escola. (Corréa Xakriabd, 2018, p. 145).

Para os Pataxoop, de Mua Mimatxi ficou com o nome de calen-
dirio dos tempos, como explica Siwé Pataxoop (2020, p. 61).

O Calendirio dos Tempos” que viaja durante o ano
inteiro, e ele tem quatro grandes tempos, que fala sobre:
Tempos das Aguas; Tempo de voltar para a escola,
colher o que plantou e agradecer a natureza por tudo
que ela nos deu no tempo das dguas; Tempo da brisa
leve, de falar da luta do nosso povo, participar do movi-
mento indigena e lutar por nossos direitos; Tempo da
seca, do frio, do vento rasteiro derrubando as folhas
que ainda resistiram, tempo de fazer fogueira, de olhar

e contar histérias do céu. (Siwé Pataxoop, 2020, p. 61)

Para nés ¢ calendirio saberes e vivéncia Patax6 de Barra Velha.
Essa é nossa referéncia curricular com base nos nossos conhecimentos
tradicionais. A ideia é que através do calendério e das atividades nele
reunidas sejam organizadas propostas pedagégicas que contribuam
na educagio escolar indigena de Barra Velha fortalecendo a educagio
especifica indigena diferenciada.

CONHECENDO O CALENDARIO PATAXO E SUA
UTILIZACAO DA ESCOLA

No calendério Patax6 saberes e vivéncia em Barra Velha estio
organizadas as atividades do cotidiano da aldeia. Nele consta a forma
de como o povo se organiza no espago, a forma de gerir cada recurso
disponivel no seu territério.

As atividades no calenddrio estio organizadas por tempo, por
exemplo: tempo do sol e da fartura, tempo das chuvas, tempo de plantar
e tempo de colher, tempo da piracema, tempo das dguas etc. Cada tempo
desses acontecem por més, mas hd tempos que acontecem em dois meses
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consecutivos ou mais. Exemplo: tempo do sol e da fartura; acontecem a
partir de dezembro e pode se estender a janeiro e fevereiro. Nesse sentido
denominamos de “tempo que atravessa os tempos”. No tempo do sol e
da fartura, é o tempo em que os meios de sobrevivéncia na aldeia ficam
mais ficeis, pois é época em que dd mais peixe na beira do mar, pois as
dguas estdo mornas; e é época do verdo, e os parentes da aldeia aprovei-
tam para vender seus artesanatos, pois também nesse periodo ¢ época
do turismo na regido, sem contar com a abundéincia de frutos na aldeia.

Contudo no calenddrio estd organizado a vivéncia do
povo Patax6 da aldeia Barra Velha, suas formas de como se
adaptar no espago em que vivem.

Como mencionado anteriormente, o ciclo de vida do povo
Patax6 estd reunido no calendario pataxé saberes e vivéncia em Barra
Velha. No decorrer do tempo muitas atividades antes feitas pelo
Pataxé deixaram de ser praticadas, isto devido o processo de trans-
formagdo em que todo grupo social passa, mas também devido as
violéncias sofridas. Algumas priticas eram perseguidas e tinham que
ser abandonadas ou descontinuadas.

Nesse sentido, a escola passou a atuar como agente no processo
de repasse desses saberes. Um desses saberes versa sobre a produgio de
alimentos. O tempo da derrubada para fazer rogas ja nio existe mais
na aldeia, isto devido as grandes queimadas criminosas ocorridas no
territério. Entretanto hd a pratica de fazer pequenos ro¢ados, porém
sdo por algumas familias que entre si fazem seus rogados.

Outra pritica em desuso refere-se a construcio de casas, no
procedimento chamado “roubo dos kijemes” (casas). O roubo dos
kijemes era uma prética de bastante fluéncia na aldeia. Essa prética
acontecia da seguinte maneira: um parente tinha uma casa (casa de
taipa) para terminar, porém estava sem condi¢des financeiras ou estava
esperando o dia certo para embarriar (fechar ou levantar as paredes
da casa) sua casa. Entdo, os outros parentes da aldeia se reuniam e
roubava (terminava) a casa do parente sem ele saber. O interessante é



que durante essa atividade aquilo que o dono da casa tivesse de criagao,
os outros indigenas que trabalhavam a casa matavam para cobrir a
despesa durante o trabalho, ou trocavam em mantimento com outros
que tinham suas vendinhas (comércio de pequeno porte).

Ressaltamos aqui também a pritica de retirada de madeira para
construgdo das casas de taipa, que poucas sdo feitas na aldeia. Por estar
entre dois lugares turisticos, Corumbau ao sul e Caraiva ao norte, e
por se adaptar aos costumes das casas de alvenaria, a pratica de fazer as
casas de taipa foi esquecida, e até mesmo porque os parentes pensam
em ter uma condi¢io de moradia mais durével.

Essas praticas e outras que ji nio sdo feitas mais, ou sio feitas
com pouca frequéncia encontraram, no calenddrio pataxé saberes e
vivéncia em Barra Velha, uma forma de serem aprendidas na escola
para com que esse saber ndo seja esquecido. O calenddrio serve como
um referencial pedagégico/metodolégico dos professores pataxé da
escola Pataxé Barra Velha. O calenddrio d4 visibilidade as praticas
vivenciadas na aldeia como conhecimento préprio. Durante a reali-
zagdo das atividades pedagégicas é ensinada uma forma sustentével
do uso dos recursos, mostrando o quanto ¢ importante o conheci-
mento tradicional de como usar os recursos disponiveis no territério,
aprendendo a respeitar a natureza.

O trabalho pedagégico com o calendirio inclui outros espagos
de aprendizagens e ndo s6 a escola. Os conhecimentos nio se resumem
somente em sala de aula em uma simples aula, mas sim em outros
espacos; terra (chio), florestas, dgua, ar, céu, vento etc. de grande
importancia porque existe neles uma interpreta¢io, uma orientagio,
sobre o que fortalece e sustenta a continuagio da vida.

CONCLUSAO

Ap6s século em que a escola destinada aos povos indigenas
contraria seu direito a viver a prépria cultura chegamos a um con-
texto em que essa educagdo pode ser reconfigurada. Nesse sentido, a
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escola pode fortalecer direitos ao invés de confisca-los. A experiencia
do calendério é uma dessas iniciativas, na medida em que priticas e
saberes que cairam em desuso por for¢a das violéncias sofridas podem
ser reposicionadas no contexto escolar. Para isso, a escola indigena
ultrapassa seus muros e realiza atividades pedagégicas em todos os
lugares de produgio da vida — produgio de alimentos, moradia — for-
talecendo a relagio sustentdvel com o territério.
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IDENTIDADE GUARANI: BREVES )
CONSIDERACOES SOBRE A ORGANIZACAO
DO INDIGENA AO LONGO DO TEMPO

Alexandra Serafim de Souza'®

INTRODUCAO

A palavra indio foi primeiramente utilizada por Cristé-
vio Colombo que, acreditando ter chegado as Indias Orientais,
segundo as narrativas oficiais, comecou a chamar os habitantes desta
terra de indios, atribuindo-lhes assim uma identidade a partir do

olhar do europeu (CALEFFI, 2003).

Tendo uma caracteristica homogeneizante, a palavra unifica
culturas diferentes e generaliza um fenémeno social e cultural por
demais complexo e diverso. Na medida em que os europeus por aqui
ficavam, foram se instalando e comegaram um novo processo de cap-
tura e escravizagdo de indios. Nesse longo processo, de lutas os povos
indigenas foram resistindo e conquistando direitos.

Contudo, para termos um maior entendimento da identidade
guarani, é preciso compreender um pouco do conceito de nagio de
acordo com alguns autores. Nagdo ndo é somente um espago territorial,
mas abrange muito mais do que isso. O sentimento que nos cerca por
determinada nacionalidade, nos d4 uma forma de nos vermos parti-
cipando de uma determinada cultura. Para Stuart Hall, a identidade

nacional ndo se tem desde quando nascemos:

As identidades nacionais no sio coisas com as quais

nés nascemos, mas sio formadas e transformadas no

*Doutoranda em Desenvolvimento Socioecondmico (UNESC). Supervisora (SESI SC). Professora
(SED - SC). CV: http://lattes.cnpq.br/7710775073913074
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interior da representagio. [...] Segue-se que a nagdo nio
¢ apenas uma entidade politica, mas algo que produz
sentido — um sistema de representacio cultural. As
pessoas nio sio apenas cidaddos(ds) legais de uma
nagio, elas participam da idéia da nagio tal como repre-
sentada em sua cultura nacional (HALL apud Andréa
Beremblum, 2003, p. 32).

A partir da citagdo de Stuart Hall, podemos levantar a questdo
de que uma nagio é determinada pela lingua, pelos costumes, pela
religido, enfim, é baseada num contexto de que o sentimento de nagdo
precisa estar presente em cada grupo.

O conceito de identidade nacional como algo atribuido ¢ algo
relativamente recente, pois nas sociedades mais tradicionais uma
nacio era determinada por sistemas religiosos, por aspectos geo-
graficos, enfim era algo de cada povo, cada aldeia. Desse ponto de
vista, podemos entender que uma aldeia indigena é uma nag¢ido com
seus proprios costumes e suas tradi¢des, uma nagdo que caracteriza
aquele povo a que se estd incluido

Essa ideia de identidade nacional contribuiu, segundo Stuart Hall

[...] para criar padrdes de alfabetizagio universais,
generalizou uma Unica lingua vernacular como o meio
dominante de comunicagio em toda a nagio, criou uma
cultura homogénea e manteve instituicdes culturais
nacionais, como, por exemplo, um sistema nacional
educacional. Dessa e de outras formas, a cultura nacional
se tornou uma caracteristica-chave da industrializa-
¢do e um dispositivo da modernidade (HALL, 2000,
p-49 - 50).

Assim, entendendo a identidade como um processo de constante
(re)construgdo. o artigo teve como objetivo tecer breves consideragdes
sobre as relacées entre o indigena, com énfase nos guaranis e sua relagdo
com o branco. Apontou-se para as lutas, as resisténcias e conquistas ao
longo do tempo. Nesse processo, os indigenas foram se construindo no



contato com outras pessoas, nio ficando no esquecimento ou sendo
proibidos de socializarem sua cultura.

LUTAS, RESISTENCIAS E CONQUISTAS DOS
GUARANIS

O povo guarani é considerado um dos maiores grupos indigenas
do Brasil e da América do Sul e pertencem linguisticamente ao tronco
TupiGuarani. No Brasil, segundo dados do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), a populagdo guarani soma em sua totalidade
50.000 pessoas e estdo organizados em virios grupos dialetais distintos:

Mbya; Nhandeva ou Chiripa e Kaiowa (CIMI,2007, p. 6).
Egon Shaden classifica os subgrupos Guarani do Brasil Meri-

dional sendo divididos em trés grandes grupos: os Nhandeva, os Mbya
e os Kaiowd (SHADEN1974, p. 2). No Estado de Santa Catarina,
vivem aproximadamente 1.250 guarani, divididos entre Nhandeva e
Mbya e estdo distribuidos em 20 aldeias ao longo do litoral e interior do
Estado. A denominagio Mbya guarani ¢ assumida pelo indigena como
identidade desse grupo. Essa autodenominagio os distingue dos demais
grupos indigenas existentes, como também de toda a sociedade nacional.

Em rela¢do aos dados demograificos dos guaranis, nio hd
consenso entre os pesquisadores devido 4 grande mobilidade
espacial. A aldeia Tekod Marangatu compreende diversas fami-
lias vindas de diferentes Estados

H4 uma unanimidade entre os autores quanto as dificul-
dades de quantificar os Guarani. No caso dos Mbya,uma
rede de parentesco e reciprocidade se estende por todo o
seu territério compreendendo as regides onde se situam
as suas comunidades, implicando uma dinimica social
que exige intensa mobilidade (visitas de parentes, rituais,
intercimbios de materiais para artesanato e de cultivos
etc). Desse modo, tecnicamente, seria quase impossivel

contar os individuos. H4 ainda outros aspectos, entre os
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quais: o acesso a algumas aldeias ou moradias, dificul-
dades de obten¢do de informagdes nas comunidades,
e sobretudo a aversio dos Guarani aos recenseadores,

pois, entendem, com razio, que a contagem trata-se de

uma forma de controle do Estado (LITAIE 2000, p. 64).

No que tange ao contato entre os indigenas com os europeus,
em Santa Catarina, por exemplo, num primeiro momento, o contato
com os guaranis foi pacifico, e os colonizadores viram nesse povo a
possibilidade de méo de obra escrava. Dessa forma, iniciou-se um
processo de captura desses indios para torni-los mercadoria na mao
desses colonizadores. Nesse movimento de grande luta e resisténcia dos
indigenas, surgem os bugreiros, que cagavam indigenas para garantir
a seguranca dos colonizadores, chegando a matar aldeias inteiras.

Essas matancgas s6 foram superadas no inicio do século XX,
quando a responsabilidade pelos indigenas passou do Juiz de Orfios,
na época imperial, para o Servico de Prote¢do ao Indio e Localizagdo
de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), fundado em 1910, mais tarde
chamado apenas de Servi¢o de Protecio ao Indio (SPI)'7, pelo qual
o indio tinha um tutor que o comandava e o protegia, persistindo na
ideia de integrar o indigena ao Estado Nacional.

Segundo Darcy Ribeiro, o sistema das escolas missiondrias, onde
os filhos indigenas eram tomados dos pais para poderem ser civilizados,
ndo dera certo, pois quando adultos voltavam para as aldeias sem as
técnicas das tradigoes tribais e aquelas que aprenderam para uma vida
de civilizado ndo teriam oportunidade de viver. Para o autor:

Quando voltava 4 aldeia via-se langado 4 marginalidade:

nem era um indio eficazmente motivado pelos valores

17 SPI - Servigo de Protegdo aos Indios — criado em 20 de julho de 1910 através do Decreto n. 8072,
e Localizagio de Trabalhadores Nacionais (7 de setembro do mesmo ano) que tinha como objetivo
aldear os indios junto com caboclos em nucleos agricolas. Foi em 1914 que o SPI (o regulamento
de criagio do SPI foi confirmado pelo Decreto n. 9214, de 15 de Dezembro de 1911) passa a tratar
somente da questio indigena, deixando a localizagio de trabalhadores nacionais para outra reparti¢io
governamental, tornando-se entdo a base da politica indigenista do pais. (RIBEIRO, Darci. Os indios
e a civilizagdo, a integragdo das populagdes indigenas no Brasil moderno. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1996, pp. 157 ¢ 158).



tribais e capaz de desempenhar os papéis que sua comuni-
dade esperava de um adulto, nem bem era civilizado, por
for¢a do que ainda conservava de indio e, sobretudo, pelo

sucessivo fracasso em todas as suas tentativas de passar

por civilizado entre civilizados (RIBEIRO, 1996, p.199)

O SPI, nio conseguindo seu objetivo, tornou-se uma agéncia
incapaz de corresponder as exigéncias dos povos indigenas. A partir
das décadas de 1960 e 1970 aparecem criticas feitas aos Estados
latinoamericanos pelos descasos com os povos indigenas, dando ini-
cio ao processo de reconhecimento desses povos como uma iden-
tidade (CALEFFI, 2003, p. 178) nacional a ser considerada. Nesse
periodo,em 1967 surge a FUNALI, sob o mesmo paradigma de tutelar
e mediar (CALEFFI, 2003, p. 184).

Segundo Jodo Pacheco de Oliveira:

A perspectiva era entdo de transformar o exercicio da
tutela em um gerenciamento de bens (terra, trabalho,
e outros recursos) referidos como sendo de posse e
usufruto exclusivo do indio, tendo em vista deste modo

tornar a assisténcia ao indio uma atividade autofinancia-

vel para a burocracia estatal (OLIVEIRA, 1998, p. 72).

Em 1971 ocorreu a primeira reunido de Barbados, ainda sem a
participagdo indigena, mas com antropdlogos e estudiosos da questdo e
que reconheceu os indios como sujeitos de sua prépria histéria (OLI-
VEIRA,1998, p.179). Essa mudanca nio ocorreu de forma repentina,
mas foi um processo de luta dos préprios indigenas de se fazerem enxer-
gar como tais. Em 1977, na segunda reunido de Barbados, os indigenas
puderam participar dando inicio a uma discussdo muito importante,
pois a idéia era de que o indigena pudesse tragar suas estratégias de

defesa perante a sociedade e o Estado (OLIVEIRA,1998, p. 180).
Com a promulgagio da Constituicio de 1988, os povos indigenas

ganham mais autonomia: “Os indios, suas comunidades e organiza-
¢oes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus



direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos
do processo” (Constitui¢io de 1988). Esse foi o ponto inicial para que
movimentos em defesa do indigena comegassem, outras organizagdes
fossem mais persistentes nessa questio, como a UNI (Unido das Nagoes
Indigenas), que tinha como objetivo:

[...] promover a autonomia e a autodeterminacio,
recuperar e garantir a inviolabilidade de suas terras e
assessorar os indios no reconhecimento de seus direi-
tos, elaborando e executando projetos culturais e de
desenvolvimento comunitirio (CALEFFI, 2003, p. 29).

Esses movimentos se intensificaram e estdo ainda hoje lutando
pela construgio de uma sociedade e de um Estado multi e interculturais
referentes a convivéncia dos povos indigenas e dos Estados Nacionais.

Todavia, nesse propdsito surgem dois grandes problemas, um
direcionado para o ndo-reconhecimento dos indigenas habitantes dos
grandes centros urbanos e o referente a questdo da utilizagio, pelos
povos indigenas, de sua justica comunitdria (CALEFFI, 2003, p. 31).

Referente a primeira questio, observa-se que o monopélio da
FUNALI domina e circunscreve as relagdes com o indio, pois somente
sdo reconhecidos como indigenas aqueles que viverem em dreas demar-
cadas pela FUNALI, ou seja, o indigena nio é livre para escolher onde
quer morar. Isto sem davida se configura como um bom exemplo de
politicas e préticas coloniais utilizadas na contemporaneidade.

No periodo colonial os indios ji viviam nos locais onde poste-
riormente foram edificadas vilas e cidades (CALEFFI, 2003), propo-
sitalmente para que os indigenas servissem de mao de obra e muitas
vezes auxiliassem na prépria alimentagdo dos colonos. Em Porto
Alegre, encontramos vérios exemplos:

No Arquivo Publico de Porto Alegre encontramos
varios processos envolvendo indigenas no final do
século XVIII e durante o século XIX, que viviam em
Porto Alegre e, constam nos processos como indios que



desempenhavam fung¢des na cidade, alguns como sapa-

teiro, outros como musicos, etc. (CALEFFI, 2003, p. 32).

Assim, podemos afirmar que os indigenas ja viviam nos grandes
centros urbanos e agora sdo chamados de desaldeados por estarem
presentes nesses locais fora das reservas. Em entrevista realizada pela
pesquisadora Paula Caleffi com uma das liderangas indigenas do povo
terena de Campo Grande, sobre essa questio, foi recolhido o seguinte
esclarecimento de Seu Lucidio: “Desaldeado é aquele que vem da
Europa para c4, é o alemio, o italiano, mas nio o indio que anda den-

tro de um territério que sempre foi dele” (CALEFFI, 1999, p. 124).

No correr dos anos, os indigenas tiveram de deixar suas terras
e ir para outros lugares 2 medida em que os colonizadores ocupavam
o territério nacional. Em uma entrevista com um indio da aldeia de

Limio Verde em 1971 (ZENUN, 1998), ele fala da invasdo de suas

terras, perpetrada pelos homens brancos, sem pedir consentimento:

Nos vivemos entre o morro e aquela cerca. Ndo sabemos
porque a cerca muda constantemente de lugar, ela se
aproxima cada vez mais do morro. Um dia a gente planta
o mandiocal e ele estd do nosso lado. O mandiocal cresce,
e, quando a gente sai e vai colher a mandioca, verifica
que a cerca mudou de lugar e o nosso mandiocal passou
para o outro lado. N6s perdemos a mandioca ou somos
considerados ladrdes se passarmos a cerca para apanha-la.
A cerca anda e um dia ela vai encontrar o morro. Neste

dia nés teremos desaparecido (ZENUN, 1998, p. 28).

O segundo problema apontado diz respeito a reivindicagio
da utilizagdo da Justica Comunitaria. O indigena quer resolver seus
problemas de acordo com suas préprias regras, suas formas de cons-
tituicdo, enfim, ter suas préprias organizagoes.

Podemos perceber que o poder do branco sobre o indigena
ainda impera, mas algumas medidas precisaram ser tomadas para a
manutenc¢do de determinadas leis que pudessem dar mais voz a estes
povos que tanto foram marginalizados pelo homem branco.
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Exemplo do exposto, foi a aldeia Tekod Marangatu, instalada
no municipio de Imarui no Sul de Santa Catarina - nio foi diferente:
indigenas que estio sob a tutela da FUNAI ainda em alguns aspectos
nio podem tomar decisoes sozinhos, sem precisar de apoio do 6rgao.
Na escola implantada na aldeia, com modelo de escola de homem
branco, quem leciona ainda sdo professoras brancas que, nao sabendo a
lingua guarani, passam grandes dificuldades em repassar os contetdos.

Com a instalagdo do grupo em Imarui, alguns jovens tiveram
de sair da aldeia para se formar professores para que agora possam
lecionar, ou seja, tiveram de aprender na escola do homem branco para
voltar a aldeia e ensinar os contetidos em guarani. Atualmente, hd um
indio na aldeia Tekod Marangatu que tem formagio de ensino médio
e que trabalha como tradutor nas salas de aula

Na medida em que se entende que as culturas sdo dindmicas,
influenciam-se mutuamente e se constroem também no contato com
outras culturas, nio se perde necessariamente a identidade pelo contato
com o outro, ou seja, o indigena que volta para a aldeia letrado ensinard
o conteudo necessario para que o préprio indigena possa se defender.
Isto ndo significa que ele deixara de falar de contetidos da sua cultura,
pelo contrério, ele planejard suas aulas fortalecendo ainda mais sua
identidade, mas também alterando-a pouco a pouco. Por fim cabe res-
saltar que essa pesquisa foi realizada entre 2008 e 2009, e que portanto,
outras mudangas foram ocorrendo, mas isso fica para outro escrito.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste capitulo, foram abordados aspectos histéricos de como
o indigena vem se defendendo através de sistemas organizacionais e,
sobretudo, a histéria dos indigenas guaranis. Buscou-se fazer breve
consideragdes sobre as relagdes entre o indigena, com énfase nos
guaranis e sua relagio com o branco. Apontou-se para as lutas, as
resisténcias e conquistas ao longo do tempo.



Assim, foram evidenciadas algumas mudancgas em todo processo
de luta dos indigenas, e na educagio nio foi diferente. Desde a época
dos jesuitas até hoje, vemos que o homem branco sempre tomou
decisoes pelo indigena, mas nos tGltimos séculos esse mesmo homem
branco teve de dar espago e voz a esses povos.

Buscando um entendimento de cultura e identidade, cresce a
consciéncia quanto ao que se deve fazer em rela¢do a questdo indi-
gena. Hoje o indigena busca o estudo formal para, posteriormente,
lecionar. Dessa maneira, o indigena tenta conquistar seu espago na
cultura branca e também fazer ouvir sua voz para lecionar o que

achar conveniente na sua aldeia.

A identidade é um processo de constante (re)construgdo. O indi-
gena vai se construindo também no contato com outras pessoas, ndo
ficando no esquecimento ou sendo proibido de repassar sua cultura. O
artigo 7° da Declaragio Universal sobre a Diversidade Cultural sugere
essa perspectiva quando nos diz que “toda criagdo tem suas origens
nas tradi¢bes culturais, porém se desenvolve plenamente em contato
com outras'®”, deixando bastante claro que devemos estabelecer um
verdadeiro didlogo entre as culturas.
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A EXPERIENCIA DA UNIDOCENCIA NA
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO
ENSINO FUNDAMENTAL (ANOS FINAIS) EM
ALTAMIRA NO ESTADO DO PARA

Jodo Kleber Silva da Silva'

INTRODUCAO

A educagio no municipio de Altamira e semelhante aos demais
municipios do Brasil foram impactos com o surgimento do corona-
virus (SARS-CoV-2) que iniciou na china na cidade de Wuhuan em
dezembro de 2019 (SOUZA ¢ MORALIS, 2022).

A partir da resolugdo 1.005/2020 que dispde sobre o controle
da permanéncia de ndo-indigenas nas terras indigenas. Por medida
de seguranca adotada pela Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) e
Distrito Especial de Satde Indigena (DSEI).

Em abril de 2020, os docentes que estavam em drea na educagio
escolar indigena foram solicitados para retornar a cidade. Apés este
periodo surgiu as atividades remotas com modelo de atividades impres-
sas que foram entregues pelos coordenadores e diretores com autoriza-
¢do de entrar em drea e entregar aos alunos e responséveis. Este processo
foi realizado pelas dificuldades citadas no trabalho Anjos e Freitas
(2021, p. 93) que explicam “[...] as distancias geograficas e a inexisténcia
de conectividade nas escolas do campo, das aldeias indigenas [...]”.

Em junho de 2021 surgiu a medida proviséria 1.027/2021 que
tratava de realizar o controle sanitdrio e o acesso de nao-indigenas nos
territérios indigenas com acesso somente militares, servidores puiblicos

19Pos-graduagio em Ensino de Matematica (UNICEMAR). Servidor (SEMED / Altamira — PA).
CV: http://lattes.cnpq.br/8121971439790450
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da unifo, estado e municipio. Dessa forma, a educagio escolar indigena
ficou impedida de funciona no modo presencial passando a utilizar as
atividades impressas como forma de atendimento aos alunos.

Enquanto nio houvesse diminui¢do de casos no municipio o
ensino nas escolas indigenas continuou com o uso das atividades impres-
sas e resolu¢bes municipais foram criadas em atendimento as diretrizes
nacionais para nio prejudicar a progressdo dos estudos para os alunos.

No momento que surgiu a possibilidade de volta as aulas pre-
senciais nas comunidades indigenas surgiram a ideia da unidocéncia
com os professores do ensino fundamental (anos finais) teriam que
lecionar todos os componentes curriculares atuais (Lingua Portugués
a Educagio Fisica), pois nio realizariam o deslocamento entre comu-
nidades da rota iriri e xingu.

Este capitulo ¢ um relato de experiéncia do autor da pesquisa,
enquanto servidor da prefeitura municipal de educagio do municipio
de Altamira. O método de analise serd qualitativo e os pressupostos
tedricos sobre o relato de experiéncia (GROLLMUS E TARRES,
2015; MUSSI, FLORES E ALMEIDA, 2021), além das discussoes
em torno da unidocéncia na educagio. A coleta dos dados foi a partir
do relatério do periodo compreendido entre novembro de 2021 e
tevereiro de 2022, da perspectiva unidocente na comunidade.

O trabalho tem dois tépicos presente intitulados: 1) A perspectiva
unidocente nos trabalhos académicos. 2) A experiéncia da unidocéncia
em uma turma de 6° a 9° ano. O que dizem as pesquisas académicas
sobre a unidocéncia. A prépria vivéncia do educador na escola escolar
indigena e neste modelo de ensino.

Esta pesquisa é uma breve discussdo que se espera trazer mais
elementos para a educagio escolar indigena.



A PERSPECTIVA UNIDOCENCIA E UNIDOCENTE NOS
TRABALHOS ACADEMICOS

O ensino caracterizado pela unidocéncia ou unidocente é recor-
rente na formagio bésica, isto é, no ensino fundamental menor (1° ao
5° ano). Estes profissionais atuam por meio de concurso ou contratagio
tempordria, o curso de ensino superior autorizado para lecionar é o
de licenciatura plena em Pedagogia.

Durante a pesquisa foram encontrados trabalhos que citam
e discutem a situa¢io da unidocéncia nos anos iniciais, entre eles, a
maioria dos trabalhos é de dreas afins como educagio fisica e educagio
no campo (ZAGO, 1980; CAIXETA, 2017; CRUZ,2017; KRUG et
al 2019; SANTOS, 2020; ROSA e CHASSOT, 2021).

Nestas pesquisas (CAIXETA, 2017; KRUG et al 2019; SAN-
TOS,2020; ROSA e CHASSOT, 2021) sio semelhantes ao explicar
o registro dos documentos oficiais e legislacoes educacionais que rege
a orientagdo e obrigatoriedade do docente no ensino fundamental
menor. Embora seja particularmente uma formagio ampla nos cur-
sos superiores de pedagogia, os docentes que ficam com uma turma
(unidocente) tem dificuldades de compreender e adotar com exatiddo
as habilidades e competéncias das dreas que sio consideradas de baixa
relevancia como: Educagio Fisica, Artes, Geografia e Histéria.

Salienta-se também que os docentes que trabalham no 1°ao 5°
ano acabam por priorizar as dreas de Portugués e Matemitica, considera-
das mais relevantes pelos setores educacionais em que estao lotados. Estd

pratica ¢ analisada na pesquisa de (BELLOCHIO, 2016; SILVA, 2019).

Em relagdo a essa situagdo, Bellochio (2016, p. 10) exemplifica
por meio de uma das inquietagdes da sua entrevistada.

[...] uma das questdes que precisa tomar cuidado é
ndo ensinar pro meu aluno sé aquilo que eu gosto, né?
Porque eu acho que cada professor tem um gosto mais
pela linguagem, pela matemadtica, um peso maior pela
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ciéncia e deixam de lado a geografia ou histéria. Outros
ndo valorizam ter educagio fisica, [...] Entdo, eu acho
que esse cuidado da gente ter, essa importincia de um
plano de curso, de fazer um planejamento, de poder

atingir cada uma desses conhecimentos [...]

Para tentar equacionar e minimizar este tipo de situa¢io acima
descrito foi utilizada pela coordenagio no periodo de planejamento
antes da entrada nas comunidades indigenas “o plano integrador”,
visando uma unidade entre os componentes e adequados ao curriculo
municipal com as habilidades e competéncias, além de atividades com
textos dos componentes curriculares.

Foram feitos grupos de trabalho entre os docentes de drea espe-
cifica e que lecionam mais de um componente. No primeiro grupo
professores de portugués, lingua inglesa e artes. No segundo grupo,
professores de matematica e ciéncias. No terceiro grupo histdria,
religido e geografia. No quarto grupo professores de educagio fisica.

Nestes grupos estavam professores com “experiéncia’no trabalho
em sala de aula e professores recém contratados. A formagio e plane-
jamento diante da situagdo imposta pela pandemia foram importantes
para os professores recém contratados pelo material que levaram e o
compartilhamento de experiéncia.

O plano integrador também contempla a carga horéria de aula
que necessitava recuperar no periodo mais critico da pandemia no
qual os docentes ndo foram autorizados a entrar nas dreas indigenas,
amparado pelas legislagdes vigentes na época o Curriculo Continuum da

Resolugio N.° 2,2020, descrito no trabalho de Anjos e Freitas (2021).

A elaboragio do plano integrador e a autorizagio de entrada,
apoiado aos protocolos exigidos pela FUNAI E DSEI (mdscara,
dlcool em gel e distanciamento entre as cadeiras, higienizagdo das
cadeiras) os docentes foram autorizados no més de novembro de 2021
a retorna as comunidades indigenas.
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O periodo de auséncia dos docentes seja dos anos iniciais (1° ao 5°
ano) ou dos anos finais (6° ao 9° ano) nas comunidades indigenas, cau-
sou um impacto negativo na aprendizagem dos alunos houve retrocessos
na leitura e escrita, dificuldades na interpretagio e entre outros aspectos.

Essa situagdo necessitou do professor unidocente recomegar o
processo de ensino e aprendizagem para atenuar as dificuldades que
o periodo de auséncia causou na educagio escolar indigena. Devido
o maior periodo de 3 a 4 meses de permanéncia na comunidade este
processo pode ser melhor efetivado. Enquanto, o professor dos anos
finais tem menor periodo na comunidade, dependendo da carga horaria
fica entre 20 a 30 dias em cada comunidade.

O trabalho de Santos (2020) explica que a convivéncia do pro-
tessor unidocente e os alunos podem ser melhor percebidos para o
docente em drea as caracteristicas individuais (comportamento) as
dificuldades de aprendizagem pelo maior periodo de permanéncia e de
trabalho como também um compromisso dos alunos na sala de aula.

As dificuldades encontradas pelos professores unidocentes nas
escolas indigenas foram mais acentuadas por tratar de uma educagio
multiseriada, ou seja, alunos de anos e idades diferentes. Segundo o
trabalho de Cruz (2017) a perspectiva da multiseriagdo que define um
grupo de alunos de diferentes séries no mesmo horério na sala de aula.

Na pesquisa de Anjos e Freitas (2021) explica que docentes
unidocentes produziram as suas sequéncias didaticas envolvendo as
habilidades e competéncias da Base Nacional Comum Curricular

(BNCC), do Curriculo do Estado do Pari e do Curriculo Unificado

Municipal que foi elaborado na época.

Com a experiéncia adquirida ou nas formagdes promovidas
pela secretaria municipal de educagio, os docentes tiveram que
desenvolver a sensibilidade e considerar as especificidades da edu-
cagdo escolar indigena nas sequéncias didaticas ou planos de aulas.
Esse contexto é complexo e muitas vezes dificil como expresso no

trabalho de Cruz (2017, p. 42).
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E evidente que o professor trabalhar com virias séries
a0 mesmo tempo ¢ uma situagio muito dificil, con-
siderando que cada série requer um plano de aula e
uma metodologia que possa contemplar todas as séries
o que acaba sendo um pouco complicado, porque o
professor tem que atender todos os alunos da melhor

forma possivel e buscar resultados positivos.

Cada especificidade e dindmica da comunidade foram necessarios
fazer avaliagdo diagndéstica e saber o nivel de habilidades dos alunos
e dessa forma reelaborar as sequéncias e planos de aula (ANJOS E
FREITAS, 2021). O trabalho docente é sempre um fazer e refazer,
conciliando sua forma diditica e as perspectivas das comunidades
indigenas para a educagio escolar indigena.

A EXPERIENCIA DA UNIDOCENCIA EM UMA TURMA
DE 6° A 9° ANO

A educagio escolar indigena é uma conquista histérica e
através de muita luta dos movimentos indigenas e das suas liderangas
foram garantidas na constitui¢do de 1988 e na lei de diretrizes e
Base da Educagio Nacional (LDB) n° 9.394/96. Pelas pesquisas
de Medeiros (2020); Rubim, Sinha e Sampaio (2021); Faustino
et al (2022), trazem esses apontamentos e desdobramentos que
circundam a educagio indigena.

No municipio de Altamira no estado do Pard, a educagio escolar
indigena tem atualmente pdlos que concentram as escolas da rede.
No rio Iriri e curud afluentes do rio Xingu, temos trés pélos (Maeta
Arara, Tjibie Arara e Irinapane). Segundo a SEMED (2022) na reu-
nido de formagio dos educadores por meio da Secretaria Municipal
de Altamira e de empresas parceiras no evento “Circulos de Saberes:
Oralidades, Culturas, Memorias, conhecimentos socioambientais e
letramentos” apresentou um ndmero de alunos que freqiientam as
aulas, aproximadamente 60 estudantes.



A minha experiéncia foi feita em uma escola da rota do alto
iriri com alunos da comunidade xipaya e jd trabalhei nesta escola em
anos anteriores. Conhecendo a turma e eles ja conhecendo a forma
de trabalho, logo na chegada foi realizada uma reunido para tratar do
periodo de permanéncia e da forma de trabalho.

Chegando na comunidade utilizei nas aulas os protocolos sanita-
rios exigidos pela secretaria municipal de saide e conforme a pesquisa
de Rubim, Sinha e Sampaio (2021, p. 118-119) “[...] seguindo os
protocolos de seguranca recomendados pela Organizagdo Mundial
de Satude (OMS), como o uso de mdscaras, higieniza¢do das mios e
distanciamento social, [...]”.

No meu relatério entregue ao setor de educagio escolar indigena
na secretaria municipal de educagio (SEMED) explica:

Devido a situa¢do imposta pela pandemia do novo
coronavirus (SARS-CoV-2) os professores da rota
nio foram autorizados a deslocarem entre comuni-
dades indigenas, a Secretaria Municipal de Educagio
(SEMED) ¢ Fundagio Nacional do Indio (FUNAI)
concordaram com a permanéncia em apenas uma locali-
dade dos professores da rota. Portanto, foram orientados
a ministrar as aulas de todos os componentes garantidos

no sistema modular de ensino nas escolas indigenas.

(SILVA, 2021, p. 5)

Em reunido foi apresentado os horarios e componentes curri-
culares para as aulas que seguiu um cronograma de dias na semana:

Tabela 1. Organizado pelo autor.

Dias da semana Componentes Curriculares
Segunda-Feira Portugués e Matemitica
Terga-Feira Historia e Geografia

Quarta-Feira Ciéncias e Estudos Amazénicos
Quinta-Feira Artes, Inglés e Lingua Materna
Sexta-Feira Educagio Fisica e Ensino Religioso
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Embora tenha trabalhado anteriormente com os alunos este
modelo provisério de aula foi para alunos uma novidade para o ensino
modular. Os xipaya como as demais etnias no ensino de 6° ao 9° ano
sa0 no sistema de ensino modular as turmas tem idades e nivel de
escolaridade diferenciado. Neste sentido, foram trabalhados objetos
de conhecimento do nivel de 6° e 7° com énfase em temas mais
regionais ou que em minha visdo fosse mais atrativo, sempre atento
as habilidades necessérias para os alunos.

A unidocéncia nas pesquisas coletadas tem um /dcus de atuagio
nos anos iniciais com professores (as) pedagogos (as). No ensino
fundamental anos finais foi em carédter emergencial e desafiador, tra-
balhar componentes que nio trabalhavam com frequéncia. As aulas
seguiram o ritmo da zona urbana com as aulas de segunda a sexta, no
inicio de trabalho foi usado atividades e textos impressos elaborados
pelos professores das dreas especificas para auxiliar no trabalho dos
professores que nio eram destas dreas.

O advento da internet comunidade mesmo tendo oscilagoes e
dificuldade de acesso, foi fundamental para pesquisa dos assuntos e
readaptar os planos de aula. Corroborando com essa visio, trabalho
de Cruz (2017, p. 31-32) “[...] levando em conta a realidade a qual
comunidade escolar se encontra inserida, o mesmo poderd adotar
métodos que facilite o processo de ensino das disciplinas de Lingua
Portuguesa, Matematica, Hist6ria, Geografia, Ciéncias, Ensino da Arte
e Ensino Religioso, utilizando os recursos disponiveis no momento.”

No decorrer das aulas as habilidades e competéncias foram
divididas de acordo com os bimestres. Considerando que o déficit de
aprendizagem com a pandemia foi acentuado, trabalhei com textos
pequenos no primeiro momento tendo aproximadamente 3 a 4 para-
grafos e aumentando gradativamente pardgrafos dos textos.

As dificuldades foram logo percebidas nos exercicios e atividades
individuais, como observado no meu relatério.



Os alunos foram durante as aulas do componente de
Portugués apresentam erros de ortografia e acentuagio
de palavras [...] No componente de matemdtica con-
seguiram executar as tarefas dos exercicios orientados
pelo professor. Embora com dificuldades acentuadas de

interpretagdo de texto e de raciocinio quanto a cdlculos.

O fato de acompanhar outros componentes curriculares trouxe
a experiéncia de trabalhar com a unidocéncia antes apenas conhecida
pelos docentes dos anos iniciais e do drduo trabalho dos professores
dos anos finais das dreas especificas.

Os fatores positivos da unidocéncia nio invalidam as percepgoes
negativas sobre a unidocéncia nas pesquisas de (CAIXETA, 2017,
CRUZ, 2017; RODRIGUES, SILVA E COPETTI, 2018; SAN-
TOS,2020) como o tempo de planejamento curto, o desenvolvimento
de métodos e priticas ndo adequadas a turma, a forma generalista
dos contetdos ou saberes. Sdo questdes que fogem do controle do
docente sendo necessirio o apoio ou atuagio dos professores de irea
especifica que em sua formagio tendem a seres melhores trabalha-
dos os componentes curriculares.

Nesse sentido, a formagio repassada no inicio de cada ano letivo
pela SEMED é importante para que nos grupos de trabalho tenham
o apoio como explicita Santos (2020, 172) “[...] é no encontro com o
outro que eu me interrogo, integro, me complemento e me reconstruo’.

Outros momentos durante minha experiéncia que teve mais
éxito foram os trabalhos artisticos individuais e em grupo. Em relagio
a turma e a experiéncia na educagio escolar indigena os componen-
tes que atraem mais para as aulas foram ciéncias, histéria, geografia,
estudos amazonicos, artes e educacio fisica.

Conforme as imagens dos trabalhos percebe-se o desenvolvi-
mento dos alunos. Entre os trabalhos destaco a catalogacio de espé-

cies da comunidade e atrelado a habilidade (EFO6CIO9ATM) com

énfase as plantas mandioca e cacau.
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Figura 1. Trabalho de Ciéncias

Os outros componentes sio as atividades de artes com os ele-
mentos das artes visuais de acordo com a habilidade (EF69AR04) e
estudos amazdnicos com a habilidade (EFO6GE04) em relagio as
paisagens regionais da Amazonia.

Figura 2. Trabalhos de Artes Figura 3. Trabalhos de Estudos

Amazoénicos

As atividades foram realizadas prioritariamente com o pro-
jeto integrador, com o termino dos conteddos, o professor pesquisou
assuntos e trabalhos que auxiliassem no desenvolvimento das aulas
dos outros componentes que estavam em sua responsabilidade.

Analisando os componentes de cada drea especifica esforgo-se
em selecionar em cada bimestre as habilidades que pudessem adequar,
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complementar e interagir ou despertar curiosidade e interesse como
também a dinAmica dos alunos comunidade. Destaca-se as habilidades
de Histéria EFO6ER01ATM e EF06HIO05; habilidades de Estudos
Amazénicos EFOIGEOQ3, EFO6EA02PA; EFO6EA02PA e EFO6GE12;
habilidades de Geografia EFO7GE03; EFO6GE10; EFO9GEOQ3.

Entretanto, a limita¢io da unidocéncia nos anos finais se relaciona
com a experiéncia que nio é a sua drea de atuagio, esbarrando na difi-
culdade de produzir realmente uma educagio diferenciada ou adaptada.

O letramento cientifico vem desde o inicio de sua vivéncia como
estudante, na formagio no ensino superior e na atuagio profissional,
de acordo com Santos (2020, p. 34) “O desafio maior é reconhecer
minhas limitagdes em se tratando de letramento cientifico [...]”.

O letramento cientifico se torna durante a graduagio dos pro-
tessores uma forma simplificada e ripida todos os componentes cur-
riculares (portugués, matematica, histéria, geografia, etc.), onde as
disciplinas nio habilitam para trabalhar com qualidade e eficiéncia.

Enquanto docente senti um déficit de experiéncia ao trabalhar
a lingua portuguesa e lingua estrangeira (inglés) que nio tive muito
contato na graduacio, logo percebi na unidocéncia como foi dificil
executar as atividades seja pela pronuncia das palavras ou frases, leitura
ou interpretagio dos temas para mim e também ao aluno.

CONSIDERACOES FINAIS

A educagio escolar indigena é de fato e um direito humanitério
e a sua importancia na valorizagdo dos saberes dos povos indigenas e
sua relagdo com os ndo-indigenas. Sendo necessdria muita luta para
incluir nos documentos oficiais, seu reconhecimento e respeitar a espe-
cificidade dos povos indigenas e sua diversidade étnica e lingtistica.

A medida que o papel de professor unico foi necessdrio para
o momento de pandemia. Trabalhar com a unidocéncia no ensino
fundamental nos anos finais ainda é uma proposta a ser discutida
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pelas comunidades indigenas e gestio educacional para entender essa
inamica no sistema modular de ensino.
d t dular d

A minha experiéncia tem dois pontos que foram identificados
nesta pesquisa. O lado positivo é a maior tempo e seguranga para os
alunos aprender e os docentes para ensinar. O lado negativo é a ausén-
cia de um professor especifico com saberes préprios do componente
para lecionar e desenvolver as aulas com maior eficiéncia e qualidade.
A mudanga de educador na escola é outro motivo apontado como
negativo para os alunos aprender os componentes curriculares.

Outro ponto encontrado nas pesquisas que ¢ assegurado pelas
legislagoes educacionais o professor com graduagio na drea de atuagio.
Situagdo conflitante no caso da unidocéncia no sistema modular de
ensino. Atualmente a unidocéncia ji é realizada em locais de dificil
acesso e professores que tem habilitagdo em suas graduagbes para
lecionar duas ou trés componentes nas escolas indigenas.

Enfim, a saida para atender essa demanda da unidocéncia enten-
de-se que os professores do quadro tém de possuir pés-graduacoes em
todos os componentes curriculares que situa o sistema modular de ensino.
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